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Ks. Jozef tupiriski*

CHRZEST MIESZKA 1. FAKTY I HIPOTEZY

Wprowadzenie

Przypadajaca w tym roku 1050 rocznica chrztu Mieszka I — wielkiego wydarzenia,
ktore niosto za soba wazne konsekwencje dla tozsamosci narodowej Polakéw, nie-
ustannie wzbudza wsréd teologéw, historykéw i mediewistow zywe zainteresowa-
nie. Z jednej strony, zachowala sie pewna ilo$¢ zrodet historycznych na ten temat, z
drugiej, ich niescistosci czy wrecz niezgodnos¢é miedzy soba niosa za sobg wielorakie
mozliwosci interpretacji. Najstarsze zachowane kroniki sa w istotnych kwestiach
malo dokladne i nieprecyzyjne, zas kolejne, pdzniejsze ich warianty niekiedy za-
przeczaja faktografii wezesniejszych wersji opisu wydarzen. Mozna odnies¢ wraze-
nie, ze pozorna niespdjnos¢ zapiskow wyklucza mozliwos¢ pelniejszego zrozumie-
nia kontekstu wydarzen dotyczacych poczatkéw polskiej paristwowosci.

Wiedza o wydarzeniach zwigzanych ze chrztem Mieszka I oparta jest na za-
piskach rocznikarskich. Wezesniej historycy przyjmowali, ze wydarzenia z dziejow
Polski byty zapisywane na biezaco. Najstarsze zachowane roczniki podaja: Mesco
(Mysko) dux Polonie baptizatur. Trudno byloby podwazy¢ ten przekaz historyczny.
Oczywiscie to wydarzenie jest niezaprzeczalnym faktem. Przez przyjecie chrztu sw.
przez Mieszka I nasi przodkowie weszli w orbite chrzescijaristwa rzymskokatolic-
kiego oraz w laciriska kulture zachodnia. To nie budzi watpliwosci, poniewaz p6z-
niejsze wydarzenia z historii Polski potwierdzaja te rzeczywistosc.

W obecnym stanie wiedzy zasadne jest stwierdzenie, ze zachowane na grun-
cie polskim kroniki wywodza sie ze wspélnego dokumentu, ktérym bylby zaginiony
rocznik, prowadzony od poczatkéw X w. w Krakowie, zwany Annales Regni Polono-
rum deperditi(lub Rocznik kapituly krakowskiej dawny). Zawieral zapiski dotyczace
$w. Wojciecha i jego rodziny (zwane umownie Rocznikiem Gaudentego) i serie zapi-
sek dotyczacych wydarzen z najdawniejszych dziejéw piastowskich: przybycia Dob-
rawy do Mieszka (965), chrztu (966), narodzin ich syna Bolestawa (967), ordynacji
pierwszego biskupa polskiego Jordana (968), Smierci Jordana (984), a by¢ moze takze

* Ks. dr hab. J6zef Lupiriski, prof. UKSW - kierownik katedry Historii Ko$ciota na Wydziale
Teologicznym UKSW; josl@interia.pl.



KS. JOZEF LUPINSKI

$mierci Dobrawy (977) i Smierci Mieszka (992)". Trzeba stwierdzié, ze zaden z za-
chowanych rocznikéw polskich nie posiada wszystkich zapisek w komplecie. Moz-
liwe, ze pewne notatki byly sporzadzane na biezaco, prawdopodobnie na marginesie
tablic paschalnych (fabulae paschales), ktére stuzyly do zapisywania ruchomej daty
Swiat wielkanocnych dla danego roku. Marginesy tych tablic dawatly okazje do spo-
rzadzenia krétkich informacji o waznych wydarzeniach. Na tablicach umieszczano
nie tylko zapiski dotyczace ziem polskich, lecz takze innych krajéw, np. Niemiec. Zo-
staly sporzadzone prawdopodobnie przez Jordana lub kogo$ z otoczenia Mieszka i
Dobrawyz.

Tto historyczne i polityczne Europy na przetomie IX/X wieku

Chrzest Mieszka I mial miejsce w kilkadziesiat lat po uksztaltowaniu sie monarchii
wezesnopiastowskiej. Jakie to byto panstwo? Wedlug Przemystawa Urbanczyka pan-
stwo to bylo scentralizowana i stabilng organizacja, nadzorujaca populacje zamiesz-
kujaca z grubsza okreslony obszar, co do ktérego wtadca roscit sobie pretensje i
mniej lub bardziej skutecznie egzekwowat ,,swoja” wizje porzadku spolecznego’. Na
przetomie IX i X w. w Europie tworzyly sie nowe organizmy panstwowe, ktérych
wladcy podejmowali decyzje o przyjeciu chrzescijanistwa czy to z Bizancjum - np.
Morawianie, Bulgarzy, Rusini, czy z Rzymu - Chorwaci, Czesi, Wegrzy, Skandy-
nawowie, Polacy.

Od dawna wiele watpliwosci wzbudzata kwestia, czy panistwo Mieszka I pow-
stalo w wyniku dlugotrwatej ewolucji, czy tez panstwowosc tworzyla sie przez krétki
okres, moze nawet pod wplywem zewnetrznych czynnikéw czy okolicznosci. Pierw-
sza koncepcja, ktora utrwalila sie w XIX w., wyjasniala, iz panstwo konstytuowato sie
po ustaniu wedréwek ludéw, poczawszy od V-VI wieku. Prastowianie mieli osiedla¢
sie, budowaé osady, grody, tworzy¢ struktury organizacyjne na ziemiach miedzy
Odra i Wista. Mozni stopniowo zaczeli kumulowa¢ wladze w swoich rekach. W la-
tach 920-940 w Wielkopolsce powstaly gtéwne grody piastowskie — w Poznaniu,
Ostrowie Lednickim, Gieczu, Ladzie, Moraczewie. Do ich budowy uzyto deb6w Scie-
tych w tym czasie, co potwierdzaja ekspertyzy dendrologiczne4. Wszystko wskazuje
na to, Ze do pracy przy budowie grodéw wykorzystano znaczna liczbe ludnosci. Duze
inwestycje zrealizowane w krétkim czasie, to jest budowa pokaznych rozmiaréw gro-
déw, swiadczg o wysokim stopniu organizacji wladzy piastowskiej oraz o rosnacym
potencjale ekonomicznym. Rodzace sie panistwo liczyto okoto 5000 km® powierzchni
nad rzekami: Warta, Welna i Wrzesnia®. Mozliwe, ze znaczny wplyw na szybki roz-
woj rodzacego sie panstwa mial przyplyw pieniedzy pochodzacych z handlu niewol-

', Jurek, O czasie i okolicznosci chrztu Mieszka, ,,Roczniki Historyczne” 81 (2015), s. 35-36.
2 Tamze, 36.

’p. Urbanczyk, Mieszko Pierwszy Tajemniczy, Torun 2012, s. 39.

‘7. Kurnatowska, Poczatki Polski, Poznan 2002, s. 60-82.

K. 0z6g, 966. Chrzest Polski, Krakow 2015, s. 76.
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nictwa, jak sugeruje Urbaﬁczykﬁ.

Wydaje sie, ze duzy wptyw na formowanie sie monarchii piastowskiej miata
sytuacja sagsiadéw Polan w I potowie X wieku. Na zachodzie Europy powstalo z roz-
padajacego sie panistwa karoliniskiego Krélestwo Niemieckie pod wodza Henryka I
Ptasznika saskiego. Wiadca ten nie tylko zdominowat Frankonie, Szwabie, Bawarie, i
Lotaryngie, lecz poczawszy od 929 r. narzucit swa zalezno$¢ Stowianom potabskim.
Jego nastepca Otton I w latach 936-950 kontynuowal polityke ojca, dazac do pod-
porzadkowania ksiecia czeskiego Bolestawa I Srogiego. W latach piecdziesiatych i
szeScdziesiatych X w. sytuacja zewnetrzna wokot paristwa Piastow komplikowala sie
jeszcze bardziej. Chociaz nastapila wewnetrzna konsolidacja panistwa i wzrosto bez-
pieczenstwo militarne panstwa Piastow, jednak ciaglte dzialania Ottona I majace na
celu ewangelizacje Stowian potabskich, polaczone z narzuceniem zwierzchnictwa
politycznego, posrednio zagrazaly panstwu piastowskiemu. W polowie X w. Otton I
przyczynil sie do ustanowienia biskupstw nad Laba w Hobolinie i Brennie podle-
glych metropolii mogunckiej, skad wyruszali misjonarze do chrystianizacji Stowian
potabskich. W okresie najazd6éw Wegréw na Bawarie w potowie X w. Stowianie na
Polabiu zaprzestali ptacenia trybutu Ottonowi. W 955 r. krél niemiecki pokonat de-
finitywnie Wegréw nad rzeka Laach, a takze Obodrytéw i Wieletéw. W pazZdzierniku
tego samego roku nad rzeka Regnica pokonat Redaréw. Ponownie, w 957 r., krdl po-
bit i zdominowat Redaréw Szes¢ lat p6Zniej Geron, margrabia Marchii Wschodniej,
zdotal podbié Luzyczan. W ciagu kilkunastu lat polityczne, militarne i religijne dzia-
tania podejmowane przez Ottona I i panéw saskich objely zasiegiem terytoria mie-
dzy Laba i Odra, ktére przylegaly do zachodnich rubiezy rozwijajacej sie monarchii
Piastow. Potega Ottona I jeszcze wzrosta po sukcesach w polityce wloskiej. Jesienia
961 r. wyprawil si¢ do Italii, gdzie w Rzymie 2 lutego 962 r. zostal ukoronowany
przez papieza na cesarza. Jako najwyzszy wtadca na Zachodzie czul sie odpowie-
dzialny za losy Swiata chrzescijaniskiego, bezpieczenstwo Kosciota i schrystia-
nizowanie ludéw poganskich. W Rzymie w 962 r. podjal plan utworzenia ar-
cybiskupstwa w Magdeburgu nad Laba, zrealizowany w 968 r., oraz zmierzal do
podporzadkowania jemu biskupstw polozonych na terenach stowianskich. Magde-
burg byt ulubiona siedziba cesarza, ktdora stale rozbudowywat. W tym kontekscie roz-
woju wladzy Ottona I i celéw polityki ottoriskiej nalezy patrzeé¢ na stosunki Cesar-
stwa z wladztwem Mieszka I’

Wiele klopotéw panstwu Piastow przysparzali w latach szesédziesiatych X w.
Wieleci, dowodzeni przez Wichmana - jednego z moznych saskich. Byl on spowino-
wacony z Ottonem I. Znano go z ustawicznego lamania sojuszy. Po raz pierwszy
zdradzit krola okoto 953 roku. Pokonany uciekt do Stowian i dowodzit nimi w wojnie
z Sasami w 955 roku. Z tego powodu zostal uznany za banite. Wspierat przy tym
Redardw, ktérzy walczyli z Sasami w 958 roku. Za sprawa margrabiego Gerona uzy-
skat od Ottona I przebaczenie. Podczas wyprawy wioskiej Ottona ponownie walczyt

5p. Urbanczyk, Zanim Polska zostala Polska, Torun 2015, s. 117-121.
K. 076 g, 966. Chrzest Polski, s. 80-83.
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przeciwko Sasom. Po niepowodzeniach Wichman na nowo uciekl do Wieletéw i na
ich czele w 963 r. zaatakowal Mieszka I°. Kronikarz Widukind z Korbei, ktory opisat
w Dziejach saskichlosy Wichmana, tak zrelacjonowal te wydarzenia:

Komes Gero, dobrze pamietny przysiegi, gdy zobaczyl, ze Wichman jest oskar-

zany i stwierdzil, Ze jest winny, odstawil go do kraju barbarzyncéw, od ktérych

byt go odebral. Chetnie przez owych przyjety, czestymi najazdami trapit chet-

niej glebiej mieszkajacych barbarzyncéw. Kréla Mieszka, w ktérego wladzy by-

li Stowianie, ktérzy nazywaja sie Licicaviki, za dwoma razami pokonal, brata

jego zabil i wielki tup wydobyt od niegog.
W wyniku najazdéw Mieszko ponidst kleske, a w starciach zginat jego brat. Ataki
wieleckie stanowily wielkie zagrozenie dla panistwa Mieszka, bowiem mogty dopro-
wadzié do jego upadku. W 966 r. Ibrahim ibn Jakub przebywal w Magdeburgu na
dworze cesarza Ottona I. Kupiec uzyskal informacje o tym, ze Wieleci posiadali
znaczng site bojowa i na nowo prowadzili walki z panstwem piastowskimw. Wobec
niebezpieczenstwa ze strony Wichmana oraz plemion Wieleckich, Mieszko I zdecy-
dowat sie na poszukiwanie nowego sprzymierzerca. Okazatl sie nim ksiaze czeski Bo-
lestaw, ktérego paristwo graniczylo z piastowskimi terytoriami oraz z Wieletami. Bo-
lestaw zaangazowal sie wcze$niej do walki ze Stowianami potabskim jako lennik Ot-
tona I w potowie X wieku. Niewykluczone, ze okoto 950 r. Mieszko podjal decyzje
pewnego zwiazania sie z cesarstwem. Taki zwiazek byl mozliwy poprzez przyjecie
chrztu i wkroczenie w obreb chrzescijaiistwa. Sojuszu z ksieciem czeskim Bolesta-
wem zostal zawarty w 965 roku. Jego potwierdzeniem bylo malzenstwo Mieszka z
corka Bolestawa Dobrawa. Zapewne rok pézniej wtadca polski przyjat chrzest. Nowe
okolicznosci stwarzaly sprzyjajaca okazje do zadzierzgniecia bliskich stosunkéw z
cesarzem. Niewykluczone, ze byly nawiazane za wiedza i aprobata Ottona'’.

Zawarcie ukladu polsko-czeskiego, a w konsekwencji powstanie militarnego
sojuszu, szybko, bo juz w 967 r., pokazaly stuszno$é decyzji. Wichman okoto 966 r.
wsparl Wagréw w wojnie przeciw Sasom. Stowianie potabscy poniesli kleske i Star-
gard, gléwny grod Wagréow, zostal zdobyty przez Saséw. Wichman schronit sie u Wo-
linian. Widukind w Kronice zanotowal, ze ,,ukladal sie ze Stowianami, ktérzy na-
zywaja sie Wolinianami, w jaki by sposéb mogli gnebi¢ wojna Mieszka, przyjaciela
cesarskiego”lz. Doszto do kolejnej wojny; Wichman ponownie najechal terytoria
Mieszka, ktéry z kolei poprosit o pomoc swego tescia Bolestawa, i ten przystal mu
dwa oddzialy konnicy. Do gléwnego starcia bitewnego doszto 21 wrzesnia 967 roku.

8 Por. tamze, s. 84.

) Widukindi monachi Corbeiensis Rerum gestarum Saxonicarum Iibres, ed. P. Hirsch,
Hannoverae 1935, MGH SS rer. Germ. 60, s. 141; tl. za: G. Labuda, Stowianszczyzna
plerwotna. Wybor tekstow, Warszawa 1954, s. 197.

" Por. Relacja Ibrahima ibn Jakuba z podrozZy do krajow sfowianiskich w przekazie EI-
Bekriego, wyd. i przel. T. Kowalski, MPH Series nova, t. 1, Krakéw 1946, s. 50.

" Por. K. 0z6g, 966. Chrzest Polski, s. 86-87.

¥ Widukindi.. Rerum gestarum Saxonicarum, s. 143, tl. za: G. Labuda, Stowianszczyzna
plerwotna,s. 198.
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Mieszko zwyciezyl przeciwnika, stosujac manewr pozorowanej ucieczki piechoty, co
pozwolilo na rozbicie oddzialéw wieleckich. Wichman wyrwat sie z grupa wojow z
matni i przez cala noc wycofywal sie z terenu walk. Nad ranem, wedtug Widukinda,
dobit do jakiegos zabudowania z garstka towarzyszy. Przedniejsi zas z wrogow,
gdy go odnalezli, wezwali go do zlozZenia broni i zaklinali sie, Ze calego odsta-
wia swojemu ksieciu i to u niego wyjednaja, aby go nietknietego odstawil cesa-
rzowi. Ow jednak, choé doprowadzony do ostatecznosci i baczny na swe staro-
dawne szlachectwo i mestwo, wzgardzil podac takim dton, prosit jednak, aby
doniesli o nim Mieszkowi: przed nim chce zlozy¢ bron, jemu poda¢ reke. W
czasie, gdy ci podazyli do Mieszka, otoczyt go nieprzeliczony ttum i ostro go za-
atakowal. On zas, choé wyczerpany, powaliwszy wielu z nich, wyciagnat wresz-
cie miecz i przekazal go przedniejszemu z wrogow z tymi stowami: ,,Wez, po-
wiada, ten miecz i zanie$ panu twemu, niech go trzyma na znak zwyciestwa i
niech go przekaze przyjacielowi, cesarzowi, aby, dowiedziawszy sie o tym,
mogl natrzasacé sie z poleglego przeciwnika lub raczej optakiwa¢ powinowa-
tego”. I to rzeklszy, zwrécony ku wschodowi, jak potrafil, btagal Pana w ojczys-
tym jezyku i z dusza przepelniong wielu biedami i udrekami wyzionat ducha
na tono Stwdrcy wszechrzeczylg.
Faktycznie, Mieszko I wystat Ottonowi I miecz Wichmana oraz informacje na temat
okolicznosci jego $mierci. Porazka Wolinian i $mier¢ ich sojusznika ulatwily pia-
stowskiemu ksieciu podjecie préby rozszerzenia swego panstwa w kierunku Pomo-
rza nadodrzanskiego. Widukind zawarl w swej relacji informacje, iz Mieszko byt
woweczas przyjacielem cesarza. W praktyce oznaczalo to dobrowolne poddanie sie
(spontanea deditio) wtadcy Polan zwierzchnosci Ottona I.

Jak wspominano wcze$niej, saski kronikarz Widukind nazwal Mieszka kro-
lem - rex. Takze inny kronikarz z tego okresu, podréznik zydowsko-arabski Ibrahim
ibn Jakub, uzyl wobec wladcy piastowskiego terminu Malik - krol. Czyzby Mieszko I
byl wtedy rzeczywiscie krolem? Oczywiscie nie. Jednak Swiadczylto to o prestizu
Mieszka. Wspomniany Przemystaw Urbariczyk sugeruje odczytanie arabskiego imie-
nia malik jako plagalub cenny, kosztowny. Natomiast Widukindowe okreslenie rex
Misaco mogto kojarzy¢ sie z biblijna postacia z Ksiegi Daniela - Misacha, towarzy-
szem niedoli Daniela, wywiezionym do Babilonii i nazywanym tam Meszak'. Nie
wiadomo dokladnie, jak odczytywano w 966 r. imie piastowskiego wtadcy, lecz jest
pewne, Ze pojawia sie on nagle i niespodziewanie jako znaczaca posta¢ na europej-
skiej scenie.

Przyjecie chrztu przez Mieszka |

Przyjecie chrzescijanistwa otwieralo Mieszkowi nie tylko mozliwo$¢é nowego sojuszu,
lecz przede wszystkim powodowato powazne konsekwencje polityczne, kulturowe, a
nade wszystko moralno-obyczajowe. Geniusz piastowskiego wladcy przejawial sie
nie tylko w zamiarze przyjecia chrztu, lecz takze w staraniu o szybkie stworzenie

" Widukindi..., s. 145, tt. 5. 199.
“Por. P. Urbanczyk, Mieszko Pierwszy,s. 178-179.
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struktur koscielnych. Juz dwa lata po przyjeciu chrztu na jego ziemiach dziatat sa-
modzielny biskup Jordan.

Najstarsze przekazy z Rocznika kapitulnego krakowskiego (dawnego), pocho-
dzace z X w., oraz z Rocznika kapitulnego krakowskiego, odpisanego w XIII w.,
wzmiankuja o chrzcie Mieszka: ,,DCCCCLXV Dobrouka ad Mesconem venit” - 965 r.
- (,,Dabréwka przybyta do Mieszka”) oraz ,,DCCCCLXVI Mesco dux Polonie baptiza-
tur” - 966 1. - (,,Mieszko ksiaze Polski przyjmuje chrzest”). Podobne zapisy znajduja
sie w podzniejszych kronikach polskich. Kto pierwszy zanotowal wiadomosci o
chrzcie Mieszka? Wedlug niektorych te informacje zapisat Jordan - pierwszy biskup,
inni sugeruja autorstwo obcych dziejopisarzy, jednak nie ulega watpliwosci wiary-
godnos¢ wydarzenia. Co ciekawe, kronikarz saski Widukind, ktéry swa kronike za-
konezyt przed 973 r., nie wzmiankuje wprost o chrzcie piastowskiego wtadcy, cho-
ciaz pisze o nim, Ze byl przyjacielem cesarza, co moze Swiadczy¢ o przyjeciu chrztu
przez Mieszka. Dopiero biskup Thietmar z Merserburga w Kronice pochodzacej z lat
1015-1018 podal obszerna relacje zar6wno o malzenstwie, jak i o chrzcie pia-
stowskiego wladcyls.

W swiadomosci Polakéw pozytywnie zapisala sie Zona pierwszego historycz-
nego wtadcy Polski - Dobrawa, corka Bolestawa I Srogiego z czeskiej dynastii Prze-
myslidow, ktéra Mieszko I poslubit po odprawieniu siedmiu poganskich zon.
Thietmar, mimo raczej niechetnego nastawienia do Polski, pisal o Dobrawie zyczli-
wie. Wspominal, ze okazala sie w rzeczywistosci taka, jak brzmialo jej imie: Dobra.
Dzieki niej Mieszko tkwigcy w poganstwie nawrdcit sie, cho¢ zdarzato sie niejedno-
krotnie, Ze ksiezna - aby osiagna¢ swdj cel - nie poscita razem z mezem, ,,pracujac”
nad jego nawrdceniem, co Thietmar, cztowiek KosSciola, rozumial i nie brat jej tego
za zte'’. Co ciekawe, Dobrawa zostala oceniona nieprzychylnie w Kronice spisanej

5 por. K. 0z6g, 966. Chrzest Polski, s. 90.

S por. Kronika Thietmara, IV, tt. M. Z. Jedlicki, Krakéw 2002, s. 82-84: ,,W czeskiej krainie
pojal on za zone szlachetna siostre Bolestawa Starszego, ktora okazata sie w rzeczywistosci
taka, jak brzmialo jej imie. Nazywala sie bowiem po stowiarisku Dobrawa, co w jezyku
niemieckim wyklada sie: dobra. Owa wyznawczyni Chrystusa, widzac swego malzonka
pograzonego w wielorakich btedach poganstwa, zastanawiata si¢ usilnie nad tym, w jaki
spos6b mogla by go pozyskac¢ dla swojej wiary. Starala sie go zjedna¢ na wszelkie sposoby,
nie dla zaspokojenia trzech zadz tego zepsutego Swiata, lecz dla korzysci wynikajacych z
owej chwalebnej i przez wszystkich wiernych pozadanej nagrody w zyciu przysztym.
Umyslnie postepowala ona przez jakis§ czas zdroznie, aby pdézniej méc dlugo dziatac
dobrze. Kiedy mianowicie po zawarciu wspomnianego malzenstwa nadszedl okres
wielkiego postu i Dobrawa starala sie zlozyé Bogu dobrowolna ofiare przez
wstrzymywanie sie od jedzenia migsa i umartwianie swego ciala, jej malzonek namawiat
ja slodkimi obietnicami do ztamania postanowienia. Ona zas zgodzila sie na to w tym celu,
by z kolei m6c tym latwiej zyskaé u niego postuch w innych sprawach. Jedni twierdza, iz
jadla ona mieso w okresie jednego wielkiego postu, inni zas, ze w trzech takich okresach.
Dowiedziates sie przed chwila, czytelniku, o jej przewinie, zwaz teraz, jaki owoc wydala jej
zbozna intencja. Pracowala wiec nad nawrdceniem swego malzonka i wystuchat jej
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przez swojego rodaka Kosmasa z Pragi na poczatku XII w. Pod rokiem 977 czytamy:
»Dabrowka, bedac juz kobieta podeszlego wieku, zdjeta z swej glowy zawdj i natozyta
panienski wianek, co byto wielkim ghupstwem tej kobiety””. Taka negatywna ocena,
wydana przez kronikarza czeskiego, ktéry wyrézniat sie pozytywnie wsrod Srednio-
wiecznych kronikarzy w kwestii przedstawiania postaci kobiecych, moze sugerowaé
niecheé autora wobec Polakéw. Skadinad, staral sie nie atakowaé wspotczesnie mu
panujacego Bolestawa Krzywoustego. Bolala go jednak ingerencja Polakéw w sprawy
czeskie i dlatego pisat Zle o niektorych wtadcach polskich. Dlatego ukazany przez Ko-
smasa wizerunek Dobrawy, od ktdrej pochodza wtadcy polscy, a ktéra wprowadzita
Polske do Europy chrzescijariskiej, moze by¢ pochodna osobistego, subiektywnego,
nieprzychylnego nastawienia autora do Polakéw. Vaclav Novotny przypuszcza, ze
niecheé Kosmasa do Dabrowki mogta wynikaé z tego, iz byla ona cérka bratobdjcy
Bolestawa I Srog‘iegolg.

Wspélczesny Kosmasowi Gall zwany Anonimem przedstawia Dobrawe w po-
zytywnym Swietle, jednak - inaczej niz Thietmar - ktadzie nacisk na to, Ze ,,nie pier-
wej podzielila z nim loze malzenskie, az [...] wyrzekl sie btedéw poganstwa i prze-
szed! na tono matki - Kosciola”". Dobrawa zgodzita sie poslubi¢ Mieszka pod wa-
runkiem, ze odprawi siedem zon i zostanie chrzescijaninem. Watek ten kontynuuje
Mistrz Wincenty. Dobrawa - wedlug niego zarliwa chrzescijanka - nie chciata wyjsé
za maz, poki Mieszko nie ochrzci sie. ,,Nauczyta sie bowiem, ze r6znos¢ wyznania
jest jedna z przeszkod w matzeristwie”™. Na podstawie obrazu Dobrawy opisanego
przez kronikarzy w XI-XIII w. widoczne s3 zmiany podejscia do obrzedéw chrze-
$cijaniskich. Thietmar ttumaczyt nieprzestrzeganie przez nia postéow dzialaniem w
dobrej sprawie, natomiast p6zZniejsi kronikarze o tym nie wspominali, ktadac wy-
raznie nacisk na zarliwosé chrzescijariska ksieznej.

Zachowane 7Zrédla nie podaja jednej daty przyjecia chrztu przez Mieszka.
Wywolywalo to i dalej wywoluje wiele polemik i kontrowersji co do datowania i miej-
sca chrztu polskiego ksiecia. Nie ma pewnosci, kiedy i gdzie odbyl sie chrzest. W
praktyce Kosciola starozytnego udzielano chrztu najczesciej w Wigilie Wielkanocna.

mitosciwy Stwdrca. Jego nieskonczona ltaska sprawila, iz ten, ktéry Go tak srogo
przesladowal, pokajat sie i pozbyl na ustawiczne namowy swej ukochanej matzonki jadu
przyrodzonego poganstwa, chrztem §wietym zmywajac plame grzechu pierworodnego. I
natychmiast w §lad za glowa i swoim umilowanym wtadca poszly utomne dotad czlonki
sposrod ludu i w szate godowa przyodziane, w poczet synéw Chrystusowych zostaty
zaliczone. Ich pierwszy biskup Jordan ciezka mial z nimi prace, zanim, niezmordowany w
wysiltkach naktonil ich stowem i czynem do uprawiania winnicy Panskiej. I cieszyl sie
wspomniany maz i szlachetna jego zona z ich legalnego juz zwigzku, a wraz z nimi
radowali si¢ wszyscy ich poddani, iz z Chrystusem zawarli matZzeristwo”.

" Kosmasa Kronika Czechow, tt. M. Wojciechowska, Wroctaw 2006, s. 140.

" Por. V. Novotny, Ceské déjiny, t. 1, cz. 1, Praha 1912, 5. 639, przyp. 1.

" Gall Anonim, Kronika Polska, t1. R. Grodecki, przekt. przejrz. i wstepem opatrz. M. Plezia,
Wroclaw 1989, s. 18-19.

20 Wincenty Kadtubek, Kronika poiska, Wroctaw 1996, s. 50.
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W 966 r. przypadala ona na 14 kwietnia. Mozliwe, ze Mieszko zostal ochrzczony
przez duchownych przybylych wraz z Dabréowka, a nawet przez Jordana, pierwszego
biskupa w monarchii piastowskiej. Niektorzy sadza, ze ceremonia mogla odby¢ sie
jeszcze przed 966 r., nawet w obrzadku stowianiskim. Istnieje hipoteza, iz Mieszko
mogt posiada¢ morawsko-czeskie pochodzenie i prawdopodobnie zostal ochrzczony
w obrzadku stowianskim, za$ w 966 r. dokonano powtérnego chrztu w obrzadku za-
chodnim. Hipoteze o morawsko-czeskim pochodzeniu Mieszka probuje sie wyjasnié¢
m. in. na podstawie zapisu z Kroniki Thietmara (IV, 57), ktéry zapisal imie syna
Mieszka, Swietopelka, zrodzonego w malzenistwie z druga zona Oda. Imiona dyna-
styczne we wczesnym Sredniowieczu odgrywaly istotna role, czego przykladem byt
Bolestaw, dlatego imie Swietopetk niewatpliwie §wiadezy o powigzaniach ojca z dy-
nastia morawska”'. Z powodu skromnego stanu zrédel, na dzien dzisiejszy trudno
zgodzié sie z powyzsza hipoteza. Trudno tez zgodzic¢ sie z domystem o powtérnym
chrzcie Mieszka, poniewaz juz w starozytnosci broniono waznos$ci chrztu, nawet
udzielanego przez heretykéw, o ile zachowano jego forme i intencje. Chrzest udzie-
lony przez duchownego schizmatyckiego (za takich mogli uwazaé duchowni bawar-
scy uczniow Cyryla i Metodego) byt tak samo wazny jak udzielony przez kaptanéw
laciniskich. Na temat waznosci chrztu wypowiadali sie m. in. papiez Stefan I w r. 256,
synod w Arles z 314 r., papiez Leon Wielki. Gdyby kto§ wiedzac o wczesniejszym
chrzcie Mieszka udzielil kolejnego, automatycznie podlegatby karom koscielnym.
Natomiast w przypadkach watpliwych w KoSciele katolickim udzielano chrztu sub
conditione, nie majac pewnosci co do zachowania formy i intencji szafarza sakra-
mentu.

Wiekszos¢ historykow sadzi, Ze miejscem chrztu Mieszka I mogt by¢ Poznan,
Gniezno lub Ostrow Lednicki. Poznan odgrywatl wyjatkowa role w monarchii Pias-
tow. Na poczatku X w. wybudowano tam rezydencje - palatium. Obok rezydencji ar-
cheolodzy odkryli kaplice pw. NajSwietszej Maryi Panny, najpewniej przeznaczona
dla dworu ksiazecego. Prawdopodobnie jest to najstarsza swiatynia na ziemiach pol-
skich. W Poznaniu na Ostrowiu Tumskim, z okresu przed wybudowaniem katedry,
odnaleziono basen chrzcielny, ktory wedtug Zofii Kurnatowskiej byl wybudowany z
okazji chrztu Mieszka i jego Swity. W Poznaniu od 968 r. byla tez siedziba pierwszego
biskupstwa na ziemiach polskich. W grodzie na Ostrowie Lednickim, wyspie na je-
ziorze Lednica koto Gniezna, powstala rezydencja sktadajaca sie z palatium polaczo-
nego z kosciolem. Podobnie jak w Poznaniu, w kosciele odkryto wapienne baseny,
ktére mogly by¢ miejscem chrztu wtadcy i jego bliskich. Niektorzy archeolodzy
twierdza, iz byla to rezydencja biskupa Jordana, ktéra po 1000 r. stala sie siedziba Bo-
lestawa Chrobregozz.

Interesujaca hipoteze o chrzcie Mieszka na terenie Niemiec podat Tomasz Ju-
rek. Probowal uzasadni¢ stwierdzenie, ze miejscem chrztu byt Kwedlinburg lub
Magdeburg. Dlaczego chrzest w Niemczech? Nawiazujac do Henryka Lowmian-

*! por. P. Urbanczyk, Mieszko Pierwszy, s. 161-163.
% por. K. 026g, 966. Chrzest Polski, s. 102-110.
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skiego uwazal, ze istnieje sporo przestanek do potwierdzenia tej hipotezy. Otton I
Wielki byl zainteresowany ekspansja Kosciota na wschodzie Europy, czego przeja-
wem byla troska o powstanie nowej metropolii dla chrystianizowanej Stowianszczy-
zny. W zwigzku z tym, niewatpliwie byl zainteresowany nawréceniem Mieszka I. Pa-
piestwo w tym czasie pozostawalo bardzo ostabione i podporzadkowane cesarzom.
Wtadca piastowski ptacit wedlug Thietmara trybut Ottonowi, co §wiadczy wyraznie
o pewnej zaleznosci od Ottona z jednej strony, ale tez zostal nazwany wedtug Widu-
kinda amicus imperatoris, co wskazuje na ewentualng przyjazn z cesarzem z drugiej
strony. W kazdym razie te fakty Swiadcza o mniejszym lub wiekszym zwigzku
Mieszka z Ottonem™.

W jakich okolicznosciach Mieszko stal sie amicus imperatoris? Verena Epp
uwaza, ze termin amicitia we wezesnym Sredniowieczu wskazywal na zawiazanie
przyjazni podczas osobistego kontaktu i spotkania wtadcéw”*. Niewatpliwie Mieszko
byl podrzednym partnerem dla Ottona, dlatego to on winien przyby¢ do cesarza. Jak
wygladalo itinerarium cesarskie miedzy 965 a 966 rokiem? Otton przybyt do Nie-
miec na poczatku 965 r. i tam spedzil ponad rok. W styczniu byl na Reichenau, na po-
czatku czerweca z Kolonii przejechat do Magdeburga, latem i jesienig przebywal we
wschodniej Saksonii, m. in. w Kwedlinburgu i Merserburgu, wreszcie w Kolonii spe-
dzil Swieta BozZego Narodzenia. Na poczatku stycznia 966 r. przebywat na kresach ni-
derlandzkich, pod koniec kwietnia powrdcil do Kwedlinburga na zjazd. W lipcu byt
w Saksonii, nad Renem, w grudniu powrdcil do Italii. Mieszko mégt spotkaé sie z Ot-
tonem podczas zjazdu w Magdeburgu (przetom czerwca/lipca 965) lub na zjezdzie w
Kwedlinburgu (wiosna 966 r.)’. Mozliwe, ze doszlo tam réwniez do chrztu piastow-
skiego ksiecia. W przypadku chrztu poganskich wladcéw, jak zbadat ks. Arnold An-
gerendt, cesarze bizantyjscy, a takze Karolingowie nie tylko przyjmowali neofitow
pod swa opieke, ale nierzadko bywali ich ojcami chrzestnymi. Tak stalo sie z dun-
skim krélem Haraldem, ktéry przyjat chrzest w 826 roku. Jego ojcem chrzestnym byt
Ludwik Pobozny. Podobnie rzecz ma sie z chrztem ksigzat czeskich w 845 roku.
Przypuszcza sie tez, ze podczas zjazdu w Magdeburgu w 965 r. mial by¢ ochrzezony
krol duniski Harald Sinozeby, ktory wedlug Adama z Bremy zwrdcit sie do Ottona I o
chrzest i prawdopodobnie przyjat sakrament podczas zjazdu w Magdeburgu (26.06-
9.07.966 .. Pewne jest, ze podczas tego zjazdu cesarz wystawit dokument o uposa-
zeniu biskupstw w Danii, co mogloby potwierdzac to wydarzenie. Czy Harald zostal
ochrzczony wspélnie z Mieszkiem? Tego niestety nie wiemy z powodu braku zZrédet.
Inna mozliwos$cia bylto przyjecie przez Mieszka chrztu sw. w Kwedlinburgu. Otton

% Por. T. Jurek, O czasie i okolicznosci, s. 45.

* Por. V. Epp, Amicitia. Zur Geschichte personaler, sozialer, politischer und geistlicher
Beziehungen im friihen Miftelalter, Stuttgart 1999, s. 218-229.

»Por. T. Jurek, O czasie i okolicznosci, s. 45.

* Por. A. Angenend, Kaiserherrschaft und Koenigstaufe. Kaiser, Koenige und Paepste als
geistliche Patrone in der abendlaendischen Missionsgeschichte, Berlin/New York 1984, s.
215 nn.


http://www.zvab.com/servlet/BookDetailsPL?bi=9361191107&searchurl=hl%3Don%26tn%3Dkaiserherrschaft%2520und%2520koenigstaufe%26sortby%3D20%26an%3Dangenendt
http://www.zvab.com/servlet/BookDetailsPL?bi=9361191107&searchurl=hl%3Don%26tn%3Dkaiserherrschaft%2520und%2520koenigstaufe%26sortby%3D20%26an%3Dangenendt
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byl tam w dniach 22-23 kwietnia 966 r., chociaz niewykluczone, ze spedzil tam takze
Wielki Tydzien lub Wielkanoc, jak to czynit czesto w latach 940, 941, 948, 9591 973.
Kwedlinburg byt dla Ottona ulubionym miejsce Swietowania Wielkiej Nocy. Otton
podczas pobytu w Kwedlinburgu w 966 r. uczestniczyl w obtéczynach wstepujacej do
klasztoru corki Matyldy27. Nie mozna wykluczy¢, ze byla to dobra okazja do podnio-
stej uroczystosci religijnej i politycznej, podczas ktorej ksiaze poganski przyjatby
chrzescijanstwo. Tym bardziej, ze 22 kwietnia Swietowano Niedziele Przewodnia,
czyli II Niedziele Wielkanocy. Inne miejsca chrztu Mieszka I sugerowat Jerzy Dowiat.
Dowiat sadzit, ze ksiaze zostal ochrzczony w bawarskiej Ratyzbonie 14 kwietnia 966
I., co jest mato prawdopodobne, poniewaz w tym czasie biskup ratyzbonski Michat
powinien byl by¢ na zjezdzie ksiazat wraz z cesarzem w Kwedlinburguzg. Dlaczego
wiec Mieszko nie madgt przyja¢ chrztu w Bawarii? Jest to jedna z hipotez i mozliwo-
$ci, lecz brakuje dowod6éw na jej uzasadnienie.

Inaczenie chrztu dla tworzenia sig paristwowosci polskiej

Nie ulega watpliwosci, ze przyjecie chrztu przez Mieszka I mialo powazne konse-
kwencje dla dalszych dziejow Polski. Patrzac z perspektywy wiary, ktérej nie mozna
pominaé, poganscy dotad Stowianie zamieszkujacy tereny na wschod od Odry weszli
w krag Swiata chrzescijaniskiego, przyjmujac nie tylko wiare w Jezusa Chrystusa, ale
takze nowe obyczaje, moralnosé i kulture. Obyczaje i moralnosé zaczat ksztattowac
Dekalog, ktory poprzez wysokie wymagania nie tylko wplywal na prawodawstwo,
ale przede wszystkim na postawy ludzi. Znaczenie kulturowe przyjecia chrzescijan-
stwa bylo znaczace. Powstaly jezyk pisany, a nastepnie literatura, sztuka stworzyty
rozlegla przestrzen dla twoérczosci naszych przodkéw. Panistwo Piastow wrosto moc-
no w szeroko pojmowang cywilizacje 6wczesnej Europy. Bez watpienia takze konse-
kwencje polityczne przyjecia chrztu przez Mieszka byly bardzo powazne. Wladca
piastowski wszedl w grono chrzescijariskich przywédcéow Europy, co umozliwito
nawigzywanie kontaktow dyplomatycznych i umacnialo jego pozycje. Stal sie
sprzymierzencem cesarza - najwiekszego wtadcy Zachodu. W 1000 r. cesarz Otton III
osobiscie przybyl na ziemie polskie, by uczestniczy¢ w utworzeniu niezaleznej me-
tropolii gnieznienskiej, zbudowanej na grobie sw. Wojciecha Meczennika, niegdys
biskupa Pragi. Obecnos¢ cesarza na Zjezdzie gnieznieniskim w 1000 r. przypieczeto-
wala niezwykle wazne wydarzenie, jakim bylo przyjecie chrztu sw. przez Mieszka I.

Nikt nie kwestionuje istotnej roli Mieszka w zaprowadzeniu chrzescijaristwa
w Polsce, jego roli w szerzeniu nowej wiary czy tez w zaistnieniu chrztu jako symbo-
licznego poczatku polskiej panstwowosci. Natomiast mozna zauwazyé w tradycji hi-
storycznej wyrazne akcentowanie politycznego charakteru Mieszkowej motywacji
przyjecia chrztu. W badaniach nad zagadnieniem chrztu Mieszka dominuje u nie-
ktorych polskich mediewistow silne podkreslanie politycznego aspektu wydarzenia.
Niektorzy historycy, np. Jerzy Dowiat, reprezentujacy marksistowska interpretacje

T Por. T. Jurek, O czasie i okolicznosci, s. 47-48.
% por. tamze, s. 50.
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historii, czy Henryk Lowmianski, w swoich publikacjach podkreslali politycznag in-
terpretacje przyjecia chrztu przez Mieszka I. Dowiat pisat: ,,Przyjecie chrztu przez
ksiazat polskich zaczelo dawaé im korzysci najwczesniej w polityce zewnetrznej. By-
lo to zreszta jednym z gléwnych celéw Mieszka 1”*. Podobnie Lowmiariski stwier-
dzal: ,przyjecie chrztu bylo sprawa polityczna, traktowang junctim z zawarciem
paktu przyjazni z cesarzem”™. Najwazniejsze ich dzieta zostaly napisane w okresie
powojennym, gdzie dominowala marksistowska koncepcja historii. Od 1948 r. na
gruncie polskim zauwazamy poczatek radykalnej ideologizacji i upolitycznienia na-
uk historycznych. Antoni Podraza proponowat, by w edukacji historycznej podkresl-
a¢ ,wykorzystywanie religii do politycznych celéw, naduzywanie ludzkiego zaufa-
nia do instytucji religijnych dla realizacji ziemskich celéw”, oraz pokazywac, ze ,,po-
szczegllne systemy religijne powstawaly w konkretnej, historycznej sytuacji, pod
bezposrednim wpltywem religii starszych”gl. ,Cena, jaka przyszto uczonym zaptacic
za czas koniunktury naukowej w okresie Tysigclecia, bylo wieksze lub mniejsze uza-
leznienie od potrzeb wladzy paﬁstwowej”gz.

Inaczej interpretuje fakt chrztu Gerard Labuda:

Ksigze polski ani w chwili zawierania malzenistwa, ani wnet potem, nie potrze-

bowat ubiega¢ sie o szate chrzescijanina dla jakich$ blizej okreslonych celéw

politycznych. W nawrdceniu jego gléwna role odgrywata inicjatywa zony, co

oczywiscie nie przeszkadza domyslac sie, ze na pozytywne ustosunkowanie sie

do tej inicjatywy wplynela tez 6wczesna sytuacja politycznagg.

Obecnie coraz czesciej niektorzy historycy, np. Andrzej Nowak, Krzysztof
0z6g, Philip Earl Steele podkreslaja aspekt religijny (nie wykluczajac politycznego)
w przyjeciu chrztu przez Mieszka™. Krzysztof Ozog stwierdza:

Sam fakt przyjecia Chrztu wiazal sie z bardzo wazna dla Mieszka decyzja o cha-
rakterze politycznym. Chodzilo o to, by nie szukac sojusznikéw przeciwko
Wieletom i Wichmanowi w kregu sasiadéw pogariskich, lecz dokonaé funda-
mentalnego zwrotu w kierunku chrzescijariskich Czech i Cesarstwa. To jednak
nie byl wybdr tylko polityczny. Ten element wystepowal, ale byt to tez Swia-
domy wybor drogi dla mtodej monarchii piastowskiej i zwiazania sie ze Swia-
tem chrzescijariskim. Wiazat sie on z mozliwoscia czerpania wzordw ze Swiata,
ktory wtedy dla ludéw poganskich byl niezwykle atrakcyjny ze wzgledu na
spos6b organizacji panstwa, poziom zZycia, o kulturze nie zapominajac - ona
miata tu bardzo istotne znaczenie™.

2 ]J. Dowiat, Chrzest Polski, Warszawa 1997, s. 90.

*H. Lowmiariski, Imie chrzestne Mieszka I, ,,Slavia Occidentalis” 19 (1948), s. 304.

*UA. Podraza, Rola historii w ksztaltowaniu racjonalistycznego, laickiego pogladu na swiat,
»Wiadomosci Historyczne” 3/1 (1960), s. 9.

33 G. Labuda, Studia nad poczatkami parnistwa polskiego, t. 1, Poznan 1987, s. 65-66.
* Por. A. Nowak, Dzieje Polski, t. 1. Do 1202. Skad nasz rod, Krakéw 2014; K. 0z6g, 966.
Chrzest Polskt, P. E. Steele, Nawrocenie I chrzest Mieszka, Warszawa 2005.

5 Http://www.bialykruk.pl/wydarzenie/krzysztof-ozog-nawet-komunisci-nie-odwazyli-sie-



16

KS. JOZEF LUPINSKI

Chrzest Mieszka byl aktem religijnym, ale i w réwnym stopniu aktem politycznym.
Bylo to wejscie do grona narodéw zachodnich, a jednoczesnie zaistnienie w kregu cy-
wilizacji rzymskiej i chrzescijariskiej. X w. byl okresem, w ktorym nalezalo sie za
czyms$ opowiedzie¢. Mieszko wybral chrzescijanistwo nie tylko w celach religijnych,
ale takze politycznych, aby tworzy¢ struktury panstwowe.

Kiedy mozna méwi¢ o zakoriczeniu poczatkowego etapu ewangelizacji Pol-
ski? Wedlug niektérych historykéw etap ten konczy sie wraz z rozbudows sieci para-
fialnej na obszarze Polski pod koniec XIV wieku.

Streszczenie

Od lat badania na temat daty i miejsca chrztu pierwszego historycznego wladcy Pol-
ski wzbudzaja liczne kontrowersje i spory wsrod historykéw. Najstarsze Zrodta histo-
ryczne sa niesciste i niepelne. Nie podaja ani daty, ani miejsca chrztu. Celem arty-
kutu jest ukazanie najnowszych hipotez oraz interpretacji faktu chrztu Mieszka I w
oparciu o dostepne Zrédla historyczne.

Stowa klucze

Chrzest Mieszka I, pierwszego ksiecia Polski, chrzest Polski, poczatki panstwa pol-
skiego, poczatki chrzescijaristwa w Polsce.

Baptism of Mieszko |, first prince of Poland. Facts and hypotheses (abstract)

Since many years, studies on the date and place of the baptism of the first historical
prince of Poland Mieszko I arouse much controversy and dispute among historians.
The oldest historical sources are inaccurate and incomplete. They do not serve to
identify neither the date nor the place of baptism. The goal of the article is to present
the latest hypotheses and interpretations of the fact of the baptism of Mieszko I,
based on available historical sources.

Keywords

Baptism of Mieszko I, the first Polish prince, baptism of Poland, the beginnings of
Polish state, the beginnings of Christianity in Poland.
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MOTYWY POLITYCZNE A RELIGIINE W KONWERSJI STAROZYTNYCH WEADCOW

Na przestrzeni pierwszego tysiaclecia po Chrystusie chrzest przyjmowaty miliony
ludzi, wsréd ktérych byli réwniez wladcy r6znych plemion czy tez panstw. Chociaz z
perspektywy teologicznej znaczenie chrztu kazdego z nich jest takie samo i nie rézni
sie od chrztu ich poddanych, to przeciez r6zne byty skutki spoteczne i polityczne
tych wydarzen. Stad nie budzi zdziwienia zainteresowanie, zwlaszcza historykéw,
chrztami wtadcow oraz reperkusjami, jakie one powodowaly.

Historia kazdego z tych chrztéw jest inna, podobnie jak bardzo rézny byt od-
dzwiek poszczegolnych konwersji. Wiele kwestii z tym zwigzanych mozna tylko cze-
Sciowo wyjasnié. Odpowiedzi na inne pytania pozostaja tylko w sferze hipotez. Jed-
nym z takich zagadnien, waznym, cho¢ trudnym do wyjasnienia, jest kwestia pobu-
dek, jakimi kierowali sie poszczegdlni wladcy, decydujac sie na przyjecie chrztu.
Znalez¢ odpowiedZ na pytanie, czy byly to motywy religijne, czy pozareligijne, a
zwlaszcza polityczne, nie jest rzecza prosta, ale prébowaé mozna analizujac historie
poszczegolnych konwersji, zwlaszcza tych lepiej nam znanych. Taka probe podej-
miemy, ograniczajac sie ze wzgledéw praktycznych do kilku przypadkéw. Pod uwa-
ge wezmiemy konwersje - w chronologicznym porzadku - najstarsze, siegajace sta-
rozytnosci chrzescijaiiskiej. Omawiani wtadcy funkcjonowali w réznych spoteczen-
stwach, dzieki czemu prezentowany przeglad zyskuje na obiektywizacji.

1. Chrzest Tyrydatesa, krdla Armenii

Armenia jako panstwo do III w. po Chrystusie byla panistwem buforowym miedzy
Cesarstwem Rzymskim a Persja i Partami. Scieraly sie tam strefy wptyw6w sasied-
nich panstw, a sam kraj, czasem w calosci, kiedy indziej w jakiejs czesci, byt zalezny
od sasiadow. W III w. w wiekszoSci znalazt sie pod panowaniem perskim. Dopiero w
czasach Dioklecjana potudniowa czesé tego kraju dostala sie pod panowanie Rzy-
mian, a reszta kraju stala sie krolestwem lennym Rzymu. Na czele tego krélestwa stat
krol Arsacyd Tyrydates III (+ 330 r.). Tron objat dzieki poparciu Rzymian, u ktérych

* Ks. prof. dr hab. Antoni Zurek - profesor teologii patrystycznej na Wydziale Teologicznym
UPJP II, w Sekcji w Tarnowie, kierownik Katedry Patrologii i Historii KoSciola, e-mail:
azurek@wsd.tarnow.pl.
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wezesniej szukal schronienia. Wiadza krélewska byla bardzo ograniczona, bo w pan-
stwie panowali czesto ze soba skoligaceni przedstawiciele arystokracji, zwani nacha-
rarami. Sprawujac wladze nad poszczegélnymi obszarami tego kraju, cieszyli sie
duza niezaleznoscia od wladzy krélewskiej'.

Historycy ormianscy utrzymuja, ze Ewangelie do Armenii mieli zaniesc¢ juz
sami Apostolowie. Wymienia si¢ w tym kontekscie Apostotéw Tadeusza i Bartto-
mieja. Na to dowodéw nie ma, ale faktem jest, Ze juz ,,okoto 200 roku obecnos¢ chrze-
Scijan na tych terenach byta uznawana za prawdopodobna™. Ich sytuacja jest nam
matlo znana. Natomiast nie ulega watpliwosci, ,,ze chrzescijaistwo na terenach za-
mieszkalych przez nar6d ormianski bylo juz zakorzenione przed IV w.”, Systema-
tyczna ewangelizacje tego kraju mial jednak, wedtug tradycji ormiarskiej, prowa-
dzi¢ dopiero Grzegorz Oswieciciel (,,]luminator”) na przetomie III i IV wieku.

Wedlug tradycji ormianskiej wywodzit sie on z miejscowej arystokracji i byt
synem jednego z arystokratéw. Jego ojciec mial zginag¢ w wyniku konfliktu politycz-
nego, a on jako dziecko znalazl schronienie w sasiedniej Kapadocji. Tam odbyt cala
swoja edukacje, w czasie ktorej nawrdcil sie na chrzescijanistwo. Nastepnie powrdcit
do rodzinnego kraju, gdzie oddat sie dzielu ewangelizacji. Mial dziala¢ energicznie
w calej Armenii. Trudno przesadzaé, na ile to byla dzialalnos$¢ pionierska, bo nie-
ktore informacje podane przez Euzebiusza z Cezarei zdaja sie méwié¢ o istnieniu
struktur koscielnych w Armenii juz okoto potowy III wieku®, Grzegorz w swej apo-
stolskiej dziatalnosci napotykal na trudnosci i sprzeciwy ze strony wtadcow lokal-
nych. W ten spos6b popadl réwniez w konflikt z krélem Tyrydatesem, odmawiajac
ztozenia ofiary bogini Anahit. Nawet pod wplywem tortur nie zmienil swojego zda-
nia’. Spotkata go za to surowa kara, gdyz zostal wiracony do wiezienia, gdzie w
szczegblnych warunkach miatl spedzié kilkanascie lat. W tym czasie réwniez inni
chrzescijanie stali sie obiektem surowych przesladowan, co stanowilo ormianska
wersje rzymskich przesladowan z poczatku IV w., wywotanych przez Dioklecjana.
Zachowatl sie nawet list Tyrydatesa do Dioklecjana, w ktérym armenski wasal rela-
cjonuje spos6b realizacji jego dekretéw przesladowezych®.

Dalsze losy Grzegorza w duzej mierze maja charakter legendarny7. Miat by¢

' Por. P. Siniscalco, Starozytne Koscioly Wschodnie. Historia 1 literatura, tl. K. Piekarz,
Krakow 2013, s. 236-238.

’p, Siniscalco, dz. cyt., s. 236.

’K. Stopka, Armenia christiana, Krakow 2002, s. 22.

*Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, V1, 46, 2.

’ Por. Jan Pawel 11, List apostolski z okazji 1700 rocznicy chrztu narodu armeriskiego, 3, VoxP
31(2001) t. 4041, s. 8.

6 Szerzej zob. Ch. Pietri, Ch. Markschies, £Eine neue Geographie. Orient, [w:] L. Pietri (hrsg.),
Die Geschichte des Christentums. Altertum 3. Der lateinische Westen und der byzantini-
sche Osten (431-642), Herder 2005, s. 104.

! Dzieje Grzegorza Oswieciciela relacjonuje Agathangelos w Historii Armenii powstatej w V
wieku.



20

KS. ANTONI ZUREK

wieziony w glebokiej studni, stanowiacej siedlisko wezy. Choé wydawalo sie to nie-
mozliwe, to przezyl w tym miejscu kilkanascie lat, wspomagany przez uboga wdo-
we. Z wiezienia zostal uwolniony dzieki interwencji siostry krdla, ktéra w widzeniu
miala sie dowiedzieé¢ o cudotwdrcezych mocach Grzegorza. Poproszony o interwencje
Grzegorz rzeczywiscie uwolnil z choroby krola, cierpigcego - jak thtumaczono pdézniej
- kare za prze§ladowanie poboznych chrzescijanek. To mialo przekonaé do wiary
chrzescijaniskiej krola Tyrydatesag. Wraz z rodzing i swoim wojskiem przyjat chrzest,
»dzieki czemu chrzescijaiistwo uznano w Armenii za religie paﬁstwowa(”9 albo, jak
napisal Jan Pawel II, ,religia chrzescijaniska zostala uznana za oficjalne wyznanie
narodu”"’. Tak przynajmniej utrzymuje tradycja zwigzana z Grzegorzem. Wedlug
czesci historykéw przyjecie chrzescijaristwa i uznanie go za religie panstwowa miato
by¢ decyzja arystokracji ormianskiej, wsrod ktorej religia ta juz byta szeroko rozpo-
wszechniona .

W ten sposéb dwor krélewski i wszyscy poddani Tyrydatesa stali sie chrzesci-
janami, bo za przyktadem krola poszli jego poddani, masowo przyjmujac chrzest.
Tak przynajmniej méwi tradycja. Poddanych kréla Tyrydatesa mial przekonac nie
tylko jego przyktad, ale réwniez jego energiczna dzialalno$¢ ewangelizacyjna. Roz-
poczal ja Grzegorz, a krol wlaczyl sie w to dzieto. Obaj byli ludZmi swieckimi. Celem
ich dziatan w pierwszej kolejnosci pozostawata likwidacja sanktuariéw poganskich,
ktére sukcesywnie burzono przy udziale wojska krélewskiego, i naklonienie ,,calego
narodu do przyjecia nowej religii”'’. Rekwirowany przy tej okazji majatek swiatyn-
ny mial by¢ przeznaczony na przyszla dopiero dzialalnos¢é Kosciota. Wyznaczano
miejsca pod przewidziane koscioly chrzescijanskie, ale ich nie budowano, bo nie by-
to wystarczajacej ilosci duchowieristwa". Temu problemowi nalezato skutecznie za-
radzié. Grzegorz z polecenia kréla udat sie zatem z powrotem do Kapadocji, gdzie w
Cezarei Kapadockiej postaral sie o Swiecenia biskupie dla siebie. Otrzymat je z rak
metropolity Leoncjusza, stajac sie jego sufraganem na obszar Armenii'’. W Kapado-
cji pozyskal jeszcze prezbiteréw, z ktorymi wrdcit do Armenii, gdzie z jeszcze wiek-
sza energia podjal systematyczna akcje chrystianizacji kraju. Biskup Grzegorz zajat
sie budowa koscioléw, organizowaniem duchowienstwa, a takze wychowaniem po-
tomstwa rodziny krélewskiejls. Krdl z kolei wykorzystywal przystugujace mu prero-

s Tyrydatesa miata spotkac kara Boza, w efekcie ktorej zostal zamieniony w dzika (por. Jan
Pawel I1, List apostolski z okazji 1700 rocznicy chrztu narodu armeriskiego, 3, art. cyt., s. 9).

) ]J. Walkusz, Grzegorz Oswieciciel, Lublin 1993, EK 6, kol. 320.

10 Jan Pawel 11, List apostolski z okazji 1700 rocznicy chrztu narodu armeriskiego, 3, art. cyt.,
s.9.

u Szerzej zob. K. Stopka, dz. cyt., s. 28.

Zp, Maraval, Die neuen Grenzen, art. cyt., s. 1086.

1 Szerzej zob. D. Prochniak, Od ortodoksji do Kosciola narodowego. Armenia w epoce
wezesnochrzescijariskiej (301-726), VoxP 21 (2001) t. 40-41, s. 57.

" Dokladna data swieceri Grzegorza jest przedmiotem sporu miedzy historykami. Miatlo to
byé w 314 lub 315 roku.

1 Szerzej zob. Ch. Pietri, Ch. Markschies, dz. cyt., s. 105. W grono duchownych mieli byé
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gatywy. Polecit podleglym mu pogariskim moznowtadcom oraz kaptanom przyjecie
wiary chrzescijaniskiej. Przejal tez dobra swiatyn poganskich, a zaczat dotowaé kult
chrzescijanski. Kosciot katolicki zostal bogato uposazony, co zadecydowato pdzniej-
szej o mocnej, a moze nawet ,dominujacej pozycji instytucji koscielnej w pan-
stwie™"’,

Nie spos6b jednoznacznie przesadzié, na ile relacje Agathangelosa oraz poz-
niejszych armenskich zZrédetl sa doktadne i odpowiadaja Scisle prawdzie historycz-
nej . Nawet jezeli uwzgledni sie ich pobozna retoryke i wyruguje anachronizmy, to
mamy do czynienia z wyjatkowym swiadectwem. M6éwi ono o nawrdceniu calego na-
rodu, jakie dokonato sie na polecenie jego przywodcow. Dziela tego dokonat biskup,
ktéry w ten sposéb ustanowil réwniez struktury Kosciola, jak sie pézniej okazalo,
niezaleznego od Kapadocji. Swiadczy o tym choéby system ustanowienia biskupéw
wprowadzony przez Grzegorza. Zaréwno on sam, jak tez nastepujacy po nim biskupi
byli oficjalnymi urzednikami krélewskimi. Wywodzili sie z rodéw arystokratycz-
nych i urzad dziedziczyli, wbrew ustaleniom soboru w Nicei, dotyczacym wyboru bi-
skup6éw. Sam Grzegorz mianowat sie zwierzchnikiem wszystkich biskup6éw. Jednak
jeszcze przed soborem w Nicei wycofal si¢ z zycia publicznego, podejmujac zycie ere-
mickie i ustanawiajac swoim nastepca na biskupstwie wlasnego syna.

Takie usytuowanie biskup6éw rodzito duze zaleznosci od dworu panujacego.
Dowodzi tego poZniejsza historia chrzescijanistwa w Armenii w IV i V wieku. Spory
teologiczne, jakie wtedy mialy miejsce w KosSciele, w Armenii rozstrzygane byly w
duzej mierze przez wladcow. To nastepca Tyrydatesa zadbat o przestrzeganie nicej-
skiego wyznania wiary, nawet wbrew stanowisku miejscowych hierarchéw. Wtadcy
Armenii mianowali lub usuwali biskupéw, dopuszczali sie wobec nich przemocy i
gwaltéwlg. Wedlug jednych historykow chrystianizacja narodu dokonana przez kro-
la okazata sie bardzo skuteczna, skoro juz okoto potowy IV w. Armenia mogla pro-
wadzi¢ misje wsréd sasiednich krajéw poganskich'. Inni podchodza do tego bar-
dziej krytycznie przypominajac, ze w tym samym czasie, gdy zmienila sie sytuacja
polityczna, znaczna cze$é arystokracji ormianskiej porzucita chrzescijaristwo i prze-
szta na mazdeizm perskizo. Natomiast wsréd zwyczajow ludowych pozostato bardzo
duzo z dawnych obrzedéw poganiskich®.

Fakty z dziejow chrystianizacji tego kraju przytoczone przez armenskich hi-
storykow zdaja sie wskazywaé na osobiste motywy przyjecia wiary przez kréla Tyry-

wlaczani kaptani poganscy (por. Jan Pawel 11, List apostolski z okazji 1700 rocznicy chrztu
narodu armeriskiego, 3, art. cyt., s. 9; A. Maraval, art. cyt., s. 1086).

D, Préchniak, art. cyt., s. 58.

" Role Grzegorza OsSwieciciela w chrystianizacji Armenii podkreslaja p6zZniejsze zrodia
historyczne. Najstarsze Zrédla na ten temat milcza, szerzej zob. K. Stopka, dz. cyt., s. 31.

18 Szerzej zob. P. Siniscalco, dz. cyt., s. 237-238; Ch. Pietri, Ch. Markschies, dz. cyt., s. 106-107.

1 Szerzej zob. K. Stopka, dz. cyt., s. 36.

2 por. D. Pr6chniak, art. cyt., s. 53.

21 Szerzej zob. A. Maraval, art. cyt., s. 1086.
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datesa, nawet jezeli nawrdceniu temu towarzyszyly elementy o charakterze poli-
tycznym. Wedltug tradycji chrzescijaiiskiej mialy zadecydowac o tym osobiste prze-
zycia i wdzieczno$é Bogu za otrzymane dobrodziejstwo, czyli uzdrowienie.

Moéwi sie jednak czasem, ze Tyrydates kierowat sie przede wszystkim prze-
stankami praktycznymi. Najpierw mialo mu chodzi¢ o zachowanie tozsamosci na-
rodowej w obliczu wynarodowienia zagrazajacego Armenii ze strony Persji. Wiara
chrzescijariska potaczyta caly naréd, stanowiac o jego identyfikacji. Jak wskazuje pa-
piez, ,,chrztem wspolnoty ormianskiej [...] rodzi sie nowa tozsamos¢ narodu, ktéra
stanie sie czescia konstytutywna i nieodlaczna od tego, co bedzie stanowi¢ o same;j
ormiariskosci”®. Chrzescijaristwo stalo sie elementem tozsamosci narodowej, po-
zwalajac nie tylko na jego samoidentyfikacje, ale tez zapobiegajac zagrazajacym te-
mu narodowi procesom wynaradawiania.

Drugim czynnikiem decydujacym o chrystianizacji Armenii przez kroéla Ty-
rydatesa mialo by¢ dazenie do integracji narodu wokét osoby kréla i wzmocnienie
jego wladzy. Jak pisze jeden ze wspdlczesnych badaczy: ,,Chrzescijaristwo miato sie
sta¢ czynnikiem integrujacym kraj, skupiajacym spoteczenstwo wokot osoby wtadcy
i hamujacym partykularne dazenia nachararéw”>.

Z cala pewnoscia intencja krola Tyrydatesa pozostawalo wprowadzenie w
panstwie jednej religii i zakaz uprawiania innych kultéw. Krol korzystat przy tym z
systemu religijnego istniejacego w Armenii, w ktorym wtadca odgrywat istotna role.
Nie byla ona kwestionowana przez poddanych. Dtugo w tradycji ormianskiej zastugi
kréla w chrystianizacji kraju uchodzily za niepodwazalne i czesto nazywa sie go
,Téwnym apostotom””*, Mniej akcentowano role Grzegorza O$wieciciela. Dopiero
po wygasnieciu dynastii Arsacydow, ktorej przedstawicielem byt krél Tyrydates, sy-
tuacja ulegta zmianie i rola biskupa Grzegorza zaczeta by¢ mocniej eksponowana.

2. Chrzest Konstantyna

Chronologicznie drugim w kolejnosci wtadca, ktéry przyjat chrzest, byl cesarz Kon-
stantyn Wielki (+ 337). Wydarzenie to mialo miejsce pod koniec zycia tego wladcy.
Euzebiusz z Cezarei tak ten fakt relacjonowat:

Skoro juz poznal, Ze jego Zycie dobiega konca, poczul, Ze nadszed} wlasciwy
czas, by oczysci¢ sie z popelnionych w przeszlosci grzechow, wierzac, ze ze
wszystkich win, jakich dopuscil sie, bedac Smiertelnym czlowiekiem, jego du-
sza bedzie oczyszczona moca mistycznych stéw i zbawczej wody chrztu. W ta-
kim usposobieniu ducha, zgigwszy kolana, upadl na posadzke, pokornie bta-
gal Boga i wyznat swoje grzechy. [...] Kiedy dopelniono ceremonii, przyodziany

2 Jan Pawel 11, List apostolski z okazji 1700 rocznicy chrztu narodu armernskiego, 2, art. cyt.,
s. 8.

%D, Préchniak, art. cyt., s. 57.

o Szerzej zob. K. Stopka, dz. cyt., s. 31.
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zostal w blyszczace szaty cesarskie, jasniejace jak Swiatlo, i polozyl sie w lozu

zascielonym najczystsza biela i nie chcial wiecej by¢ dotykany przez purpure™,

Chrztu udzielit Konstantynowi biskup Euzebiusz z Nikomedii’’. Po chrzcie
cesarz wydatl jeszcze tylko dyspozycje dotyczace podzialu majatku, a potem spokoj-
nie oddal ducha. Bylo to 22 maja 337 roku. Do samego chrztu cesarz przywigzywat
duza wage, cho¢ mozna w tym dostrzec przejaw osobistego koniunkturalizmu. Od-
wlekal jego przyjecie, co thumaczy sie¢ wiarg w skuteczne dziatanie chrztu odpusz-
czajacego wszystkie grzechy i tym samym czynigcym cztowieka godnym nieba. We-
dtug krazacych opinii zamierzat przyja¢ chrzest w Jordanie, na wzor Chrystusa, ale
choroba mu w tym przeszkodzita®. Jak zostalo wspomniane, z chwila przyjecia
chrztu przestal w symboliczny sposéb sprawowac¢ wladze cesarska. Zawczasu tez
przygotowal sobie grob w kosciele.

Chrzest Konstantyna Wielkiego byt ukoronowaniem dtugiego procesu%. Do
tego aktu cesarz przygotowywat sie duzo wezesniej, cho¢ nie sposob jednoznacznie
wskaza¢ od ktéorego momentu i z jaka intensywnoscia. Trudno rozpoznawalne pozo-
staja rowniez kierujace nim motywy. Trudno$¢ ta wynika przede wszystkim z oceny
religijnosci Konstantyna Wielkiego. Lepiej mowi¢ o religijnosci, ktérej przejawy mo-
zemy zauwazy¢ w zyciu tego cesarza, bo o wierze w rozumieniu chrzescijariskim da
sie méwié dopiero w ostatnim okresie jego zycia.

Wiele z poczynan Konstantyna Wielkiego od chwili, gdy rozpoczat dziatal-
nos¢ publiczna, mialy podtekst religijny. Wprawdzie nie uczestniczy! on osobiscie w
zyciu religijnym ani poganskim, ani chrzescijariskim, ale bylo w jego dzialalnosci
duzo odniesien religijnych. Z racji pelnionego przez siebie urzedu, cesarz jako ponti-
fex maximus, musial si¢ interesowaé sprawami religijnymi. Wszystko jednak zdaje
sie przemawiaé za tym, zZe osobiscie cesarz nie tylko urzedowo interesowat sie spra-
wami religijnymi, ale sam zawsze pozostawal cztowiekiem religijnym, choé pojecia
religijne w nim ewoluowaly i dojrzewaty™. Jeszcze przed objeciem wladzy byt prze-
konany o istnieniu Opatrznosci Bozej i ,,poszukiwal jakiego$ osobistego bostwa, kt6-
re by rozpostarto nad nim wylaczna opieke™. Powoli dochodzit do pozycji coraz
blizszych chrzescijaristwu i w efekeie ,,wyglada na to, Ze konstantynskie rozumienie
Boga rozwinelo sie z zamknietego poganskiego henoteizmu w zaawansowany chrze-

% Ruzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, IV, 61-62, tt. T. Wnetrzak, Krakéw 2007, ZMT 44, s.

240-241.

Osoba szafarza, laczonego z arianizmem, budzi podejrzenia co do teologicznych

kwalifikacji Konstantyna.

" Por. Euzebiusz, Zycie Konstantyna, 1V, 62,

¥ Kwestia religijnosci Konstantyna oraz motywy przyjecia przez niego chrztu byly
przedmiotem wielu badan. Przeglad stanowisk w tym wzgledzie zob. A. Marcone, La
converiosne e il Battesimo di Costantino: religione e politica, [w:] E. del Covolo, G. S.
Gasparo (red.), Costantino il Grande alle radici dell’Europa, Vaticano 2014, s. 239-249.

% Szerzej zob. M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijaristwa, t1. E. Bakowska, Warszawa
1979, s. 222.

VA, Marcone, art. cyt., s. 244.
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biskupami katolickimi.

. Jest bardzo prawdopodobne, ze juz wtedy kontaktowat sie z

Jako wiladca doceniatl role religii w zyciu publicznym. Nie przesadzal przy
tym o prawdziwosci ktorejs z nich, ani tez nie widzial potrzeby ich ujednolicenia. Sa
podstawy do uznania za stuszny poglad, zgodnie z ktérym przynajmniej w poczatko-
wym okresie pelnienia przez niego wladzy ,,cesarz jako najwyzszy pontifex]|...]| wi-
nien dbac o wszystkie i szanowaé odrebnosci [...]. Pelnej zgody domagat sie tylko w
tym, co dotyczy Opatrznosci Bozej %2 7, czasem dostrzegl, zZe wktad poszczegdlnych
religii w zycie paristwa jest zréznicowany. Tym miedzy innymi nalezy ttumaczy¢ je-
go coraz bardziej ostrozne podchodzenie do kultu poganskiego, powolne dystanso-
wanie sie od niego i rosnacy szacunek dla religii chrzescijaniskiej. Nie mozna bo-
wiem zaprzeczy¢ jego szczegdlnej predylekcji do tej religii, czego szczegélnym wyra-
zem byla prowadzona przez niego polityka wobec Kosciota®. Uznawal nie tylko do-
niosta role Kosciota katolickiego, ale docenial réwniez gloszone przez niego zasady
moralne, z ktérych wiele implantowatl do stanowionego przez siebie prawa rzym-
skiego“. Interesowal sie réwniez teologia chrzescijaniska.

W Swietle tych krétkich spostrzezen wydaje sie, Ze mozna sam chrzest Kon-
stantyna Wielkiego okresli¢ jako jego prywatny akt, nie majacy bezposredniego
wplywu na zycie publiczne i paristwowe. Zdaje sie on §wiadczy¢ o jego wierze, nieza-
leznie od tego, jak ocenimy teologiczne jej podstawygs. Z cala pewnoscia byl to wyraz
jego wiary w zycie wieczne i spos6b na przygotowanie sie do niego. Nie mozna jed-
noczesnie zaprzeczy¢, ze do tego wydarzenia przygotowywat sie przez dtuzszy czas.
Mamy na mysli jego osobiste dojrzewanie, a nie formalne przygotowania, o ktérych
nic nie wiemy. Jednoczesnie cesarz ten docenial, zgodnie z rzymska tradycja, istotna
role religii w zyciu panstwa. Z tego punktu widzenia widzial w religii chrzesci-
janskiej czynnik panstwowotworcezy, cho¢ mial ograniczone srodki, by swoj punkt
widzenia i przekonania narzuci¢ calemu spoleczenistwu. W tym duchu mozna inter-
pretowac jego przywiazanie do tytutu pontifex maximusi korzystanie z prerogatyw
zwigzanych z tym tytulem. Takze w odniesieniu do religii chrzescijaniskiej i Kosciota
katolickiego, na ktérego dzialalnos¢ starat sie wywiera¢ w sposéb skuteczny wptyw.

S, Toom, Constantine’s ,,Summus Deus” and the Nicene ,,Unus Deus”: Imperial Agenda
and Ecclesiastical Convistion, VoxP 34 (2014) t. 61, s. 122.

%2 H. Pietras, Sobor nicejski (325). Kontekst religijny i polityczny. Dokumenty. Komentarze,
Krakow 2013, s. 113.

5 Szerzej zob. J. Grzywaczewski, Ku chrzescijariskim korzeniom Europy. Znaczenie cesarza
Konstantyna dla Kosciola, dla Cesarstwa Rzymskiego, dla Europy, VoxP 34 (2014) t. 61, s.
18-30; R. L. Testa, Costantino e le Chiese cristiane all'indomani del 312, [w:] E. del Covolo,
G. S. Gasparo (red.), Costantino il Grande alle radici dell’Europa, s. 251-276.

i Szerzej zob. A. Zurek, Chrystianizacja prawa po ,, Edykcie Mediolariskim ”, VoxP 34 (2014) t.
61,s.73-88.

% Samo przyjecie chrztu z rak czotowego przedstawiciela arianizmu zdaje si¢ niezbyt dobrze
Swiadczy¢ o teologicznym rozeznaniu cesarza, szerzej zob. A. Marcone, art., cyt., s. 248.
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Sam chrzest cesarza na lozu $mierci nie musial powodowa¢ bezposrednich
skutkéw dla chrzescijaristwa. Nie mozna tez moéwic o tym, by wezesniej konsekwent-
nie chrystianizowat swoich poddanych. Nie mniej jednak trudno zaprzeczy¢, ze jego
panowanie bardzo sprzyjalo takiej chrystianizacji. Oficjalne poparcie, jakim sie cie-
szyt Kosciol, konsekwentne promowanie chrzescijaniskich norm moralnych, dystan-
sowanie sie od kultu poganskiego - to tylko niektére z przejawéw calego szeregu
dziatan stuzacych chrystianizacji. Za zycia cesarza Konstantyna nie doszlo do ogto-
szenia chrzescijafistwa religia panstwowa, ale ustanowil on Scista wiez miedzy Ko-
Sciolem a panstwem, co zawazylo na losach i ksztalcie nie tylko cesarstwa, ale catej
pozniejszej Europy.

3. Chrzest Chlodwiga - whadcy Frankéw

Wazny i spektakularny charakter miatl chrzest wtadcy Frankéw, Chlodwiga. Wedtug
Daniel-Ropsa ,,Chrzest Chlodwiga stanowi w historii chrzescijaiistwa zachodniego
etap decydujacy”%. Relacja Grzegorza z Tours uczynila z tego wydarzenia wyjatkowe
wydarzenie. Wybierzmy z tego istotne elementy.

Najpierw trzeba zwréci¢ uwage na historyczne okolicznosci tego wydarze-
nia. W drugiej potowie V w. sytuacja polityczna i religijna 6wczesnej Galii byla bar-
dzo zlozona. Zromanizowana cze$¢é mieszkancow tego regionu byta wyznania kato-
lickiego i przynalezala do dobrze zorganizowanej struktury koscielnej. Obok kato-
likéw duza cze$é rodzimej ludnosci, zwlaszcza wiejskiej, byta pogariska. Natomiast
wladze polityczna sprawowali najezdzcy badz to arianiscy Wandalowie, badz to po-
ganscy Germanie®’. Relacje miedzy tymi grupami ukladaly sie réznie, podlegajac
czestym fluktuacjom.

W interesujacej nas czesci Galii, podlegajacej wladzy Frankéw pod wodza
Childeryka, a nastepnie jego syna Chlodwiga, te relacje uktadaty sie w miare poko-
jowo. NajezdZcow wyrdznialo to, ze ,,byli jednym z nielicznych ludéw barbarzyn-
skich, u ktérych dozwolone byly zwiazki matzenskie z nie-Germanami””’. Wpraw-
dzie Frankowie pozostawali poganami, ale wsrod ich elit spotka¢ mozna byto ludzi
interesujacych sie chrzescijanistwem. Mozna nawet méwic o szacunku, z jakim z ich
strony spotykaly sie instytucje koscielne. Te czynniki sprzyjaly konwersjom.

Po nakresleniu tla historycznego mozna zajac¢ sie samym chrztem Chlo-
dwiga. Pomijamy skomplikowang kwestie daty tego wydarzeniagg. Tym bardziej, Ze
dla problemu, ktéry nas w tym momencie interesuje, nie jest to kwestia istotna. Waz-
niejsze sa okolicznos$ci, w jakich do tego chrztu doszto. Wypada zaczac od przypo-
mnienia istotnego faktu. Chlodwig wzial za Zone chrzescijanke Klotylde, zobo-
wiazujac sie do ,,respektowania religijnych rodzinnych obyczajéw matzonki, szcze-

36 Daniel-Rops, Kosciol wezesnego sredniowiecza, przekl. zbiorowy, Warszawa 2014, s. 180.

o7 Szerzej zob. L. Pietri, . Fontaine, Die Starkung des Katholizismus in Gallien und Spanien,
[w:] L. Pietri (hrsg.), Die Geschichte des Christentums, s. 343-396.

% B. Dumézil, Chrzescijaniskie korzenie Europy, tt. P. Rak, Kety 2007, s. 420.

39 Szerzej zob. L. Pietri, J. Fontaine, art. cyt., s. 354-360.
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golnie w kwestii dziedziczenia religii po matce”". Z tej racji synowie urodzeni z tego

malzeristwa zostali ochrzczeni, choé ojciec po $mierci pierwszego byl niechetny
udzieleniu chrztu drugiemu. Ze wzgledu na zawarty uktad musiat sie jednak na to
zgodzié, a w dodatku Zona miata usilnie pracowaé nad jego nawrédceniem.

Wysitki Klotyldy okazaly sie skuteczne. Jak i kiedy doszlo do nawro6cenia
Chlodwiga, pozostaje przedmiotem sporu wsrdd historykéw. Wedtug jednej tradyc;ji
do konwersji miata Chlodwiga przekonac wizyta u grobu §w. Marcina, gdzie ustyszat
historie licznych cudéw. Inna tradycja glosi, Ze dokonalo sie to przed jedna z decydu-
jacych bitew z wojskami germanskimi. Wtedy miat Bogu obiecac, ze w razie zwycie-
stwa przyjmie chrzest. Jak spekuluja niektorzy historycy, obie te wersje mozna pota-
czy¢, porzadkujac je tylko chronologicznie: najpierw miata by¢ wizyta w Tours, a na-
stepnie bitwa™". Chlodwig podjat decyzje o przyjeciu chrztu, ktérego udzielil mu bi-
skup Remigiusz.

Istotniejsze od samej chronologii zdarzen pozostaje dla nas dotarcie do praw-
dziwych motywoéw kierujacych Chlodwigiem. Biskupi relacjonujacy te wydarzenia,
m. in. Nicetas z Trewiru i Grzegorz z Tours, podkreslaja osobiste i religijne racje kro-
la. Grzegorz z Tours w swoim opisie stylizuje nawet Chlodwiga na nowego Konstan-
tyna Wielkiego, stad podkresla informacje o zlozonym przed bitwa Slubowaniu.
Zwyciestwo odniesione z pomoca Boga chrzescijan bylo wystarczajacym argumen-
tem, takze w oczach poddanych krdla, za stusznoscia krolewskiej decyzji. Wy-
korzystujac swoja pozycje mogl jeszcze ,,wymagaé przejScia na chrzescijaristwo od
trzech tysiecy ludzi” ze swojej gWardii42. O konwersje pozostatych poddanych miat
sie zatroszczy¢ Kosciol, bo krol nie posiadal ku temu stosownej wladzy, jakkolwiek
biskupi galijscy zdawali sie Zywic takie nadzieje43.

Cho¢ w tak przedstawionym przebiegu zdarzen jest duzo prawdopodobien-
stwa, to jednak wielu historykow inaczej widzi te historie. Chetnie doszukuje sie w
decyzji Chlodwiga motywéw politycznych. W ich opinii krélowi Frankéw chodzito o
przekonanie do siebie katolikéw z innych, jeszcze nie podbitych przez niego czesci
Galii*, Mogto mu tez chodzi¢ o uzyskanie pewnych prerogatyw w Kosciele, zwlasz-
cza w sprawie mianowania biskup6w45. Wplywy takie nie wynikaly wprost z samego
aktu chrztu, ale jako chrzes$cijanin posiadajacy wladze mégt istotnie wpltywac na zy-
cie Kosciota. Za takim podejsciem kréla Frankéw do chrztu zdaje si¢ przemawia¢
mala jego gorliwos¢é w dzialalnosci apostolskiej, nawet wobec cztonkéw swojej ro-

“*B. Dumézil, dz. cyt., s. 423.

4 Szerzej zob. L. Pietri, J. Fontaine, art. cyt., s. 361.

* B. Dumézil, dz. cyt., s. 425.

43 Tym tlumaczy sie bardzo uproszczony tryb przygotowania kréla do chrztu przez biskupa
Remigiusza, szerzej zob. B. Dumézil, dz. cyt., s. 282-283. Zdaniem tego autora czesc
biskupéw w chrzcie Chlodwiga widziala ,,zwyciestwo mitry nad orezem” i liczyla na
spolegliwos¢ nawréconego kréla wobec autorytetu koscielnego.

4 Szerzej zob. L. Pietri, J. Fontaine, art. cyt., s. 361.

i Szerzej zob. B. Dumézil, dz. cyt., s. 283.



27

MOTYWY POLITYCZNE A RELIGLINE W KONWERSJI STAROZYTNYCH WEADCOW

dziny®. Trudno tez méwié o konwersji paristwa, bo ani prawo nie wymagato przej-
$cia na chrzescijanistwo, ani tez krol nie rugowatl religii poganskiej z Zycia publicz-
nego. Nawet przyklad nie okazal sie nadzwyczaj zarazliwy. Jego konwersja nie spo-
wodowata masowych nawrdcen wsrod Frankow, a poganstwo wsréd nich dtugo jesz-
cze bylo oficjalnie tolerowane.

Na podstawie przytoczonych przyktadéw mozna, jak sie wydaje, zwrocié
uwage na kilka elementéw o charakterze konkludujacym. We wszystkich trzech
omawianych przypadkach mamy do czynienia raczej z osobistymi motywami religij-
nymi w procesie konwersji. Wspomniani wtadcy, podobnie jak podlegle im wspo6l-
noty, pozostawali ludZmi religijnymi, cho¢ by¢ moze byta to religijnos¢ specyficzna.
Nawet konwersje kazdego z nich mozna interpretowac jako zgodna z ich dotychcza-
sowa religijnoscia: opowiadali sie za Bogiem silniejszym. Wybdr chrzescijaristwa byt
wyborem Boga blizszego kazdemu z tych wladcéw. Konwersji dokonywali z przeko-
nania, co nie oznacza, zZe nowej religii nie wykorzystywali w sprawowaniu swojej
wladzy. Pewnie nawet mozliwosci wsparcia swej wladzy tkwiace w religii chrze-
Scijaniskiej stanowily dla tych wladcow jeden z argumentéw przemawiajacych za nia,
ale trudno méwié o czysto pragmatycznym jej wykorzystaniu.

Wspomniani wladcy przyjmujac chrzest przyjmowali réwniez wymagania
moralne stawiane przez nowa religie i podejmowali wysitki zastosowania sie do
nich. To zdaje sie swiadczyé mimo wszystko o osobistych motywach ich konwersji.
Zupehie odrebna kwestia pozostaje szczero$¢ tego nawrdcenia oraz prawdziwie
chrzescijanskie rozumienie przyjmowanej wiary.

Odrebna kwestie stanowi wplyw tych konwersji na chrystianizacje spote-
czenstw, w ktorych ci wladcy sprawowali wladze. O ile w przypadku Tyrydatesa
mozna mowic o skutecznym oddzialywaniu wladcy w tym dziele, to w przypadku
dwdch pozostalych sytuacja byla inna. Ich konwersja z cala pewnoscia wspomagata
dzielo chrystianizacji, ale nie zdawala sie by¢ elementem decydujacym.

Streszczenie

W historii chrystianizacji Europy wiele uwagi skupia sie na konwersji wtadcow po-
ganskich. Motywy tych konwersji wydaja sie byé intrygujace. Historycy staraja sie
ustalié, czy byly to gléwnie powody osobiste, czy polityczne. Analizujac trzy przy-
padki, Tyrydatesa, Konstantyna Wielkiego i Chlodwiga, mozna stwierdzié¢, Ze mo-
tywy osobiste byly najwazniejsze. Chrzest pozostawal wyrazem ich religijnosci.
Wszystkie te nawrdcenia mial takze konsekwencje polityczne, choé rézne w kazdym
przypadku.

Stowa klucze

Nawrdcenie na chrzes$cijanistwo, konwersja wtadeéw w starozytnosci, religijne i poli-
tyczne motywy chrztu, Tyrydates, Konstantyn Wielki, Chlodwig I.

46 Szerzej zob. B. Dumézil, dz. cyt., s. 431-433.
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Politic and Religious Motives of Ancient Rulers’ Conversion (abstract)

In the history of the Europe Christianization a lot of attention is focused on pagan
rulers conversion. Motives of these conversions seem to be intriguing. Historians try
to determine whether it was mostly personal or politic reasons. Analyzing three cas-
es: Tiridates, Constantine the Great and Clovis, it could be concluded that personal
motives were the most important. The baptism of all of them was an expression of
their religiousness. All these conversions had also politic consequences, different in
every of these cases.

Keywords

Conversion to Christianity, rulers’ conversion in Antiquity, religious and political
motives of baptism, Tiridates, Constantine the Great, Clovis I.
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Trudno jest przedstawi¢ wiarygodne opisy chrztu jednego i drugiego wiladcy, cho-
ciazby z tego powodu, Ze nie dysponujemy pewnymi historycznie zZrodtami. W przy-
padku Chlodwiga mamy do czynienia z opisem tego wydarzenia pozostawionym
przez $w. Grzegorza z Tours w jego Historii Frankow’. Nie jest to jednak oryginalne
Zrodlo wiedzy o czasach merowinskich, zwlaszcza za$ — wiadomosci odnoszace sie
do chrztu Chlodwiga. Na temat wiarygodnosci tego opisu istnieja dwie przynajmniej
opinie. Jedni, poréwnujac jego relacje z innymi Zr6dtami, sa zdania, Ze pozostaje ona
niewiarygodna, drudzy za$ bronia Grzegorza i wykazuja powody rozbieznosci w
przekazywanych informacj ach’.

Sytuacja o wiele gorsza jest w przypadku zZrédel odnoszacych sie do chrztu
ksigcia Mieszka I. Nie zachowal si¢ bowiem w zadnych archiwach jakikolwiek doku-
ment dotyczacy chrztu Polski. Najstarsze, bardzo krétkie, ale niezmiernie istotne

* Ks. prof. dr hab. Bogdan Czyzewski - profesor nauk teologicznych zatrudniony w Zakladzie
Teologii Patrystycznej i Historii Kosciota Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu, wiceprezes Sekcji Patrystycznej; e-mail:
czybo@amu.edu.pl.

' Sw. Grzegorz z Tours, Historie. Historia Frankow, przekl. pol. K. Liman, T. Richter, wstep,
oprac., koment. D. A. Sikorski, wyd. 2 popr., Tyniec 2012. O chrzcie Chlodwiga mowa jest w
ksiedze IT 30-31, PL 71, 225-227 lub MGH SS. rer. Merov. 1 91-93.

% Por. D. A. Sikorski, Wstep, [w:] Grzegorz z Tours, Historia Frankow, s. 40-41. Autor podaje
tez najwazniejsza bibliografie, w ktérej te opinie sa przedstawione. Podwazaja
wiarygodnosé przekazu o chrzcie Chlodwiga: L. Halphen, Grégoire de Tours historien de
Clovis, [w:] ,Mélanges d’histoire du Moyen Age offerts a Ferdinand Lot”, Paris 1925, s. 235-
244; B. Krusch, Die Unzuverlissigkeit der Geschichtsschreibung Gregor von Tours,
,Mitteilungen des Instituts fir Osterreichische Geschichte” 45 (1931), s. 486-490; A. Van de
Vyver, La victoire contre les Alamans et la conversion de Clovis, ,,Revue Belge de Philologie
et d’Histoire” 15 (1936), s. 859-914. Bronia za$ wartosci dziela sw. Grzegorza m. in. W. von
den Steinen, Chlodwigs Ubergangzum Christentum. Eine quellenkritische Studien, ,,Mit-
teilungen des Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung. Ergéinzungsband”12
(1932), s. 417-501; C. Carozzi, Le Clovis de Grégoire de Tours, ,.Le Moyen Age” 98/2 (1992),
s. 169-185.
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dwie notatki o chrzcie Mieszka znalazly sie w tzw. Roczniku kapitulnym krakow-
skim. Pierwsza pod data ,,965 rok”: ,,Dobrawa przybyta do Mieszka” (Dobrouka ad
Mesconem venif) i druga pod data ,,966 rok”: ,Mieszko ksigze Polski przyjmuje
chrzest™ (Mesco dux Poloniae baptizatur. Posiadamy $wiadectwo pézniejsze, po-
chodzace od niemieckiego biskupa merseburskiego i kronikarza Thietmara (975-
1018) oraz od nieco pézniejszego kronikarza z czaséw Bolestawa Krzywoustego, od
Anonima zwanego Gallem. Jego kronika spisana zostala dopiero ok. 1113 roku.

Mimo wspomnianych trudnosci sprébujemy jednak przedstawié, jak hipote-
tycznie wygladat chrzest dwdch wtadeéw: krola Chlodwiga i ksiecia Mieszka I.

1. Krél Chlodwig

Rozpoczniemy od podania najwazniejszych informacji na temat Chlodwiga. Urodzit
sie ok. 466 r. i byt synem Chilperyka I z dynastii Merowingow. W 481 r. zostat krélem
jednego z odlamoéw Frankow Salickich. Précz plemion Frankéw Salickich podpo-
rzadkowal tez sobie plemiona Frankéw Rypuarskich. Znacznie takze rozszerzyt gra-
nice panistwa na tereny sasiednie. W roku 486 krél Chlodwig odnidst zwyciestwo nad
rzymskim namiestnikiem Syagriuszem, co spowodowalo réwniez zajecie terenéw
nad Loara, dzieki czemu przyczynit sie do zlikwidowania resztek panowania rzym-
skiego w Galii. Dalsze sukcesy wojenne Chlodwiga zwiazane byty z podbojem ziem
Alaman6w nad gornym Renem i Dunajem (496-506). Kolejne lata jego panowania
507-511 przyniosty wyparcie Wizygotéw z ziem pomiedzy Loara i Garonng w Akwi-
tanii. Umarl w 511 roku’.

2. Nawracenie Chlodwiga

Wedlug wspomnianego juz wezesniej biografa Chlodwiga, sw. Grzegorza z Tours, za-
nim doszlo do chrztu kréla, mialo miejsce jego przygotowanie, ktére przebiegato
jakby w trzech etapach.

W pierwszym etapie gléwna role odgrywala zZona Chlodwiga Klotylda
(Chrodechilda). Urodzilta sie w Lyonie ok. 474 r. i byla corka arianskiego kréla Bur-
gundii Chilperyka II, brata i wspéiregenta kréla Burgundéw Gundobada. Ona sama
za$ wyznawala wiare katolicka, co z cala pewnoscia zawdzieczala swojej matce’. Sta-
wiono jej urode, przymioty umystu oraz krélewskie pochodzenieﬁ. Prawdopodobnie
Chlodwig poprzez to malzenstwo chcial pozyska¢ Burgundéw, by oprzeé sie naj-
grozniejszym dla niego oponentom, mianowicie Wizygotom'.

Sw. Grzegorz z Tours opisuje w swojej Historii Frankow, ze Klotylda zabie-
gala o nawrdcenie poganskiego meza. W tym tez celu niepochlebnie wyrazala sie o

s Najdawniejsze roczniki krakowskie 1 kalendarz, wyd. Z. Kozlowska-Budkowa, Warszawa
1987, MPH Series nova 5, s. 5. 43.

‘Por. E. Wisniowski, Chlodwig, Lublin 1989, EK 3, kol. 190.

’Por. K. Kuzmiak, K/otylda, Lublin 2002, EK 9, kol. 160.

5 Por. Grzegorz z Tours, Historia Frankow, 11, 28, s. 133.

"Por. G. Faber, Merowingowie i Karolingowie, przekl. pol. Z. Jaworski, Warszawa 1994, s. 36.
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poganskich bozkach rzymskich: o Saturnie, Jupiterze, Marsie czy Merkuryms. Wyli-
czanie tych akurat bogéw a nie germanskich moze wydawa¢ sie dziwne. By¢ moze
Grzegorz kierowal sie wymogami literackimi i romanizowat bostwa frankijskie na-
dajac im imiona oraz funkcje zblizone do bogow rzymskich. Albo tez Klotylda znata
mitologie rzymska i uzyla jej do krytykowania religii pogaﬁskichg. Trudno tez jed-
noznacznie potwierdzié, czy rzeczywiscie do takiego m. in. zabiegu uciekata sie Klo-
tylda oraz czy Chlodwig czcil tych bogéw. Z cala jednak pewnoS$cia Swiat antycznych
bogdéw byt gleboko zakorzeniony w wyobrazni ludnosci galijskiej, zwlaszcza wtedy,
gdy Galia znajdowala sie pod panowaniem rzymskim. Na wspomniane zabiegi zony
Chlodwig mial odpowiadaé:

To z naszych bogéw rozkazu wszystko do zycia powstaje i wzrasta. Wasz Bog

za$ dowodnie nic nie moze, a co wiecej, nie sposéb dowies¢, ze pochodzi z bo-

skiego rodu".

Dalsze proby pozyskiwania przez Klotylde meza dla wiary chrzescijaniskiej
mialy by¢ zwiazane z narodzinami dwdch synéw. Pierwszy, o imieniu Ingomer, zo-
stal ochrzczony, chociaz krol byt temu niechetny. Wkrétce jednak po tym wydarze-
niu dziecko zmarto, Chlodwig natomiast mial powiedzie¢:

Gdyby chlopiec byt poswiecony w imie moich bogéw, zZytby na pewno. Teraz

jednak, poniewaz zostal ochrzczony w imie waszego Boga, w ogdle zy¢ nie

mogt'’.
Kro6lowa Klotylda na taki argument miata btyskotliwie odpowiedziec:

Bogu wszechmogacemu, Stworzycielowi wszystkich rzeczy dziekuje, ktory

uznal mnie za catkowicie godna tego, Ze owoc mojego zywota raczyt przyjac do

swojego krélestwa'.

Drugi syn - Chlodomer takze przyjat chrzest i wkrétce po tym wydarzeniu
rowniez zachorowal. Chlodwig miat wtedy stwierdzié, Ze spotka go taki sam los, jak
brata, gdyz ,,ochrzczony w imie waszego Chrystusa, wnet umrze”". Chociaz tak sie
nie stalo i Chlodomer wyzdrowial, krol jednak nadal zostal poganinem. O wplywie
zony Klotyldy i biskupa Reims, Remigiusza, na to, by Chlodwig przyjal chrzest, pisza
takze Jean Daniélou i Henri I. Marrou. Nie podaja doktadnej daty chrztu, tylko infor-
macje, ze nastapilo to krétko przed lub po 500 roku.

Drugi niejako etap prowadzacy do nawrécenia Chlodwiga, na ktéry wska-
zuje $w. Grzegorz z Tours, to wojna z Alamanami. Byt to germanski zwiazek ple-
mienny, ktéry od III w. po Chr. dokonywal najazdéw na zachodnie tereny Cesarstwa

¥ Por. Grzegorz z Tours, Historia Frankow, 11, 29, s. 124-125.

9 Por. M. Rouche, Chlodwig krol Frankow, przekl. pol. K. Jamroz, Poznan 2015, s. 246.

10 Grzegorz z Tours, Historia Frankow, 11, 29, s. 134.

" Tamze.

13 Tamze, s. 125.

“Ppor. J- Daniélou, H. I. Marrou, Historia Kosciofa. t. 1. Od poczatkow do roku 600, przekl. M.
Tarnowska, Warszawa 1986, s. 311.
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Rzymskiego. Byli oni ludem sktadajacym sie z naplywowej zbieraniny oraz statych
mieszkaricow ziem, co okre§la tez ich nazwa (alle Mdnner - ludzie ze wszystkich
stron)”®. Alamanowie weszli na tereny dzisiejszej Lotaryngii i okolice Srodkowego
Renu, stad tez krol Chlodwig w 496 lub 497 r. poprowadzil do bitwy zjednoczone woj-
ska frankijskie. Decydujaca bitwa mial mie¢ miejsce pod Ziilpich (nazwa rzymska to
Tolbiacum). Sw. Grzegorz z Tours poza miejscem bitwy nie wymienia niestety na-
zwy miejscowosci, pod ktéra miata sie ona odbyé¢, dlatego tez od XIX w. historycy lo-
kalizowali ja w Gornej Alzacji. Wydaje sie jednak, Ze bylo to na réwninie pod Ziilp-
ich, ok. 60 km na wschdd od granicy niemiecko-belgijskiej (lezy pomiedzy Akwizgra-

16
nem a Bonn) .

Wspominam o tej bitwie, poniewaz odegrata duza role w nawréceniu Chlo-
dwiga. Wedlug przekazu sw. Grzegorza z Tours, krol w czasie dtugo nierozstrzygnie-
tej walki mial sobie przypomnie¢ zabiegi jego zony Klotyldy, by go nawrdcié na wia-
re chrzescijaniska. Obiecal wowczas Chrystusowi:

Jezu Chryste, Chrodechilda utrzymuje o Tobie, ze jestes Synem Boga zZywego,

ktory jak sie mowi, masz niesé pomoc ucisnionym i dawaé zwyciestwo Tobie

ufajacym, pokornie btagam o Twoja przemozng pomoc. Jezeli udzielisz mi

zwyciestwa nad tymi wrogami i jezeli doswiadcze tej mocy, ktéra o Tobie roz-

glaszalud oddany Twemu imieniu, ze jej doznal, uwierze Tobie i w imie¢ Twoje

dam sie ochrzcié'".

Z cala pewnoscia na wspomniane przyrzeczenie Chlodwiga nalezy patrzeé¢ z przy-
mruzeniem oka. Prawdopodobnie inne byly motywy jego nawrdcenia, mialy one
chyba raczej podtoze polityczno-religijne. Czytajac bowiem relacje sw. Grzegorza z
Tours, ktéry opisujac chrzest Chlodwiga poréwnal go do cesarza Konstantyna
(,,Szedl wiec, nowy Konstantyn, do kapieli chrzcielnej”w), oraz Euzebiusza z Cezarei
Zycie Konstantyna”, gdzie jest mowa, ze zwyciezyt on przy Moscie Milwijskim pod
znakiem krzyza, mozna odnie$¢é wrazenie, iz mamy do czynienia raczej z romantycz-
nym upiekszeniem wydarzen historycznych.

Co zatem sprawilo, Ze Chlodwig postanowil przyjac chrzest? Powodow za-
pewne bylo wiele. Jednym z nich mogto by¢ szukanie oparcia i poparcia u katolic-
kich Galo-Rzymian, ktérych tereny zamieszkania zostaly wlaczone do kraju Fran-
kow. Chlodwig zdawal sobie sprawe z tego, Ze Galo-Rzymianie nie tylko gardzili
dawno juz skompromitowanym pogarnstwem, ale stanowili réwniez przewage mo-
ralng i kulturalng nad frankijskim ludem. Nalezy tez wziaé pod uwage fakt, zZe sasie-
dzi germarnscy sklaniali sie ku arianizmowi, ktéry nie tylko przez Rzym, ale tez
przez chrzescijaiiski Wschod uznawany byt za niebezpieczna herezje. Przyjecie wia-

" Por. G. Faber, dz. cyt., s. 37 oraz M. Rouche, dz. cyt., s. 51-52.

" por. G. Faber, dz. cyt., s. 38.

17 Grzegorz z Tours, Historia Frankow, 11, 30, s. 135.

¥ Tamze, II, 31, s. 136.

9 Por. Euzebiusz z Cezarei, Zycje Konstantyna, 1, 28, PG 20, 943, przekl. pol. T. Wnetrzak,
Krakéw 2007, ZMT 44, s. 117.
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ry katolickiej przez Chlodwiga moglo zatem zostaé¢ odczytane przez rzymski Kosciot
za zapowiedZ walki z zagrazajacymi i niebezpiecznymi ariariskimi Wizygotami. W
ten sposéb uznany zostalby za obronce wiary i wybawiciela od herezji arianskie;.

Trzeci wreszcie i decydujacy etap nawrdcenia Chlodwiga to jego katechume-
nat. Jezeli weZmiemy pod uwage, Ze w KoSciele wezesnochrzescijariskim kandydaci
do chrztu musieli przejs¢ tzw. katechumenat, czyli stuchaé nauk, nalezy zada¢ pyta-
nie, jak bylo w przypadku Chlodwiga? Czy krol takze byt katechumenem? Wydaje
sie, ze zostal zwolniony z odbywania tradycyjnego katechumenatu. Musialy mu wy-
starczy¢ jedynie instrukeje oraz napomnienia udzielane przez biskupa Remigiusza.
Aby lepiej pozna¢ tresé tego chrzcielnego przygotowania, rozpocza¢ musimy od tego,
co przekazal sw. Grzegorz z Tours. Pisze, Ze po zlozeniu przyrzeczenia Chrystusowi i
po zwycieskiej bitwie krolowa Klotylda ,,rozkazala potajemnie przywota¢ swietego
Remigiusza, biskupa Reims, proszac go, aby zaszczepit krélowi stowo zbawienia”.
Remigiusz spelniajac prosbe krélowej mial namawiaé Chlodwiga, by porzucil bozki
pogarskie i pozwolit sie ochrzcié. Krél natomiast, po naradzie z ludem uslyszal, ze
poddani chea odrzuci¢ Smiertelnych bogéw i péjsé za Bogiem niesmiertelnym, kto-
rego glosi Remigiusz. Remigiusz ,,zaczal go przekonywac, aby uwierzyt w Boga
prawdziwego, stworzyciela nieba i ziemi”*'. Michel Rouche, wybitny francuski me-
diewista, znawca historii wezesnego chrzescijaiistwa, antycznej Galii i Sredniowiecz-
nej Frgzncji, jest zdania, iz nauczanie Chlodwiga rozpoczeto sie od wyjasnienia istoty
Credo™.

Wymieniony wyzej uczony zwraca uwage na jeszcze jeden wazny aspekt pro-
wadzacy do nawrdcenia Chlodwiga, mianowicie na zatrzymanie sie kréla w Tours,
gdzie 11 listopada 498 r. uczestniczyt w obchodach ku czci §w. Marcina. Pisze o tym
biskup Trewiru Nicetiusz. Tam sam miat sie przekonaé do prawdziwosci nauk, jakie
przekazywal mu biskup Remigiusz i Zzona Klotylda: ,,Jak tylko pojal, Ze owe Swiadec-
twa byly prawdziwe, padl pokornie na kolana przed grobem blogostawionego Mar-
cina i obiecal, Ze bezzwlocznie przyjmie chrzest”™. W taki tez spos6b miato dokonaé
sie ostateczne nawrodcenie Chlodwiga i rozpoczeto przygotowania do przyjecia
chrztu przez samego kréla, jego siostry Albofledy (Audofledy) oraz ponad 3000 fran-
kijskich wojownikéw®*.

3. Jak wygladat chrzest kréla Chlodwiga?

Sw. Grzegorz z Tours opisuje sam obrzed przyjecia chrztu przez kréla Chlodwiga w
nastepujacy sposob:
Ulice przybrano ozdobnymi tkaninami, koScioly ozdobiono bialymi zasto-
nami, przygotowano baptysterium. Rozchodzitl si¢ zapach balsamu, jasno mi-

20 Grzegorz z Tours, Historia Frankow, 11, 31, s. 135.
*'Tamze.

22 por. M. Rouche, dz. cyt., s. 247.

2 Cyt. za tamze, s. 256.

*por. Grzegorz z Tours, Historia Frankow, 11, 31, s. 136-137.



35

CHRZEST GLOWY PANSTWA NA PRZYKEADZIE CHLODWIGA | MIESZKA

gotaly roznoszace zapach Swiece, cala Swiatynia chrzcielna tchnela niebian-

skim zapachem. Takiej zas taski udzielil B6g obecnym, iz mniemali, Ze znaleZli

sie posrod rajskich woni. Najpierw krdl poprosil, zeby biskup go ochrzcil.

Szedt wiec, nowy Konstantyn, do kapieli chrzcielnej, aby w swiezej wodzie ob-

my¢ chorobe starego tradu, i oczyscié sie z brudnej zmazy pochodzacej z prze-

szlosci. Gdy przystapit do chrztu, Swiety Bozy tak rzekl don ze swada: ,,Ugnij

bez leku karku Sykambrze: czcij to, co niszczyles, zniszez to, co czciles”. Swiety

biskup Remigiusz posiadal bowiem niezwykla wiedze, a szczeg6lnie byt biegly

w sztuce wymowy. Lecz i §wietoscia tak sie wyréznial, ze co do zdziatanych cu-

déw doréwnywat swietemu Sylwestrowi. Istnieje bowiem az do teraz ksiega

jego zywota, ktéra opowiada, ze wskrzesit on umartego. Krél wyznawszy prze-

to Boga wszechmogacego w Trdjcy, zostal ochrzczony w imie Ojca i Syna, i Du-

cha Swietego i namaszczony krzyzmem $wietym znakiem krzyza Chrystuso-

wego. Z jego wojska za$ zostato ochrzczonych ponad trzy tysiace. Ochrzczona

zostala tez jego siostra Albofleda, ktéra niedlugo potem przeszia do Pana®.
Sw. Grzegorz nie wspomina ani o miejscu, ani o dacie chrztu. Wiadomo, ze do VI w.
udzielano tego sakramentu w Wigilie Paschalna. Arcybiskup Reims Hikmar (845-
882) napisal biografie sw. Remigiusza i twierdzi w niej, Ze chrzest Chlodwiga miat
miejsce w Noc Paschalng. Natomiast biskup Awit z Vienne (+ 520) jest autorem piek-
nego listu gratulacyjnego na chrzest Chlodwiga, w ktérym czytamy m. in. takie sto-
wa:

Ozywcza woda otworzyla Wam droge do zbawienia, jest takze dniem, w kto-

rym Swiat otrzymal Tego, ktéry narodzit sie dla jego odkupienia®®.
Biskup umieszcza zatem chrzest Chlodwiga na Boze Narodzenie. Zupelnie niezrozu-
miale jest, ze autor hasta do ,,Encyklopedii Katolickiej” zatytulowanego ,,Chlodwig”
pisze, ze krél przyjat chrzest w Paryzu®’. O chrzcie kréla w Reims, gdzie biskupem
byl Remigiusz, wspomina w VII w. Pseudo-Fredegar. Istnieja tez hipotezy, ze chrzest
mial miejsce w Tours™.

Mozna zgodzi¢ sie ze sw. Grzegorzem, ze chrzest odbyl sie w baptysterium
przylegajacym do kosciota katedralnego. M. Rouche jest zdania, ze po 431 r. w cen-
trum Reims zbudowano bazylike dedykowana Najswietszej Maryi Pannie, potem na
jej miejscu w XIII w. wzniesiono katedre gotycka. Na przedtuzeniu bazyliki znajdo-
wal sie kosciot pod wezwaniem Swietych Apostotéw Piotra i Pawla. Przed bazylika
znajdowalo sie tez baptysteriung. Prowadzone po I wojnie §wiatowej prace arche-
ologiczne pozwolily nakresli¢ miejsce, gdzie moglto znajdowa¢é sie wspomniane bap-
tysterium, mianowicie od strony péinocnej dawnej katedry w Reims™. W 1995 r. na-
tomiast odkryto pod obecna katedra w Reims basen chrzcielny pochodzacy z czaséw

% Grzegorz z Tours, Historia Frankow, 11, 31, s. 136-137.

6 Awit z Vienne, Epistularum ad diversos Iibri, 11, 46 (ad Chlodovechum regem).
*"por. E. Wisniowski, dz. cyt., kol. 190.

* Por. G. Tessier, Le Bapté me de Clovis 25 décembre 496 (?), Paris 1964, s. 90-91.
» por. M. Rouche, dz. cyt., s. 262-263.

3 por. G. Tessier, dz. cyt., s. 99.
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Chlodwiga®.

Ciekawa jest réwniez formula, ktora wypowiedziat §w. Remigiusz: ,,Ugnij
bez leku karku Sykambrze: czcij to, co niszezyles, zniszez to, co czcites™. Takie jest
thumaczenie polskie Historii Frankow. M. Rouche natomiast proponuje nieco inny
przektad: ,,0dt6z (deponi) pokornie swe naszyjniki (collaria), dumny Sykamburze,
czcij to, co niszcezyles, zniszcz to, co czciles”. Uzyty w tekscie czasownik deponere po-
siada tylko jedno mozliwe znaczenie: ktasé, odktadac, a stowo colla (szyja) jest meta-
nimia, czyli zamiennia, a inaczej méwiac figura retoryczna, majaca na celu zasta-
pienie jednej nazwy inng i moze oznaczac collaria: naszyjnikigz.

Wspomniani przez sw. Grzegorza z Tours Sykamborowie byli plemieniem
germarnskim, ktére w 8 r. prz. Chr. pobili Rzymianie. Po przesiedleniu ich na lewy
brzeg Renu rozproszyli sie i znikneli z historii. Prawdopodobnie jakies$ resztki tego
plemienia polaczyty sie z Frankami, ci za$, w podniostych dla nich momentach, jak
chociazby chrzest krdla, nazywali sie tym imieniem. W III w. po Chr. terminem tym
okreslano Frankow i stal sie on réwniez synonimem oznaczajacym zwycieskiego
bohatera. W p6zniejszych genealogiach Merowingéw podkreslano pochodzenie tego
rodu od Sykambr6w34. Wspomniana formuta nawigzywata wyraznie do wyrzeczenia
sie szatana i wszystkich jego dziet®. Uzyte w cytowanym tekscie stwierdzenie ,,czcij
to, co niszczyles” zaczerpnieto z dwczesnej liturgii chrzcielnej i stanowito uwiericze-
nie pytan stawianych kandydatowi do chrztu. Miat krél rzucié naszyjnik na ziemie,
czyli insygnia wladzy poganskiej oraz wszelkiego rodzaju amulety, ktére nosili takze
wladcy.

Grzegorz z Tours wspomina o zlozonym przez Chlodwiga bezposrednio
przed przyjeciem chrztu wyznaniu wiary w ,,Boga wszechmogacego w Tréjcy”. Od-
powiada ono temu, co spotka¢ mozna wlasnie w tym miejscu w liturgii gallikan-
skiej™.

Pozostaje jeszcze pytanie o chrzest: czy mial miejsce przez zanurzenie, czy
przez polanie? Wedlug niektérych, na Zachodzie praktykowano chrzest przypomi-
najacy prysznic. Woda wéweczas rozlewala sie na gtowe i cale cialo. Remigiusz wylat
prawdopodobnie wode na glowe Chlodwiga trzy razy, wypowiadajac podang przez
$w. Grzegorza formule trynitarna: ,Ja ciebie chrzcze w imie Ojca i Syna, i Ducha
Swietego”. Chlodwig za$ stat zapewne w zbiorniku wypelionym woda do jego ko-
lan®".

W tekscie jest jeszcze mowa o namaszczeniu olejem krzyzma. Chodzilo tutaj
0 namaszczenie pochrzcielne praktykowane w V w. nie tylko w Rzymie, ale takze w

3 por. Grzegorz z Tours, Historia Frankow, przypis 219, s. 137.
32 Grzegorz z Tours, Historia Frankow, 11, 31, s. 136.
?3 Por. M. Rouche, dz. cyt., s. 264-265.
?4 Por. Grzegorz z Tours, Hisforia Frankow, przypis 214, s. 136.
?5 Por. G. Tessier, dz. cyt., s. 101-102.
3 por. tamze, s. 103.
37 .
Por. tamze.
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Galii. Az do VIII w. w Galii znano tylko takie wlasnie namaszczenie, ktére w dzisiej-
szym jezyku mozna nazwacé bierzmowaniem™. Nalezy jeszcze dodaé, ze istniala le-
genda, nieznana §w. Grzegorzowi, ktéra moéwila, ze golab przynidst Remigiuszowi
amputke ze Swietym olejem. Opowiadal ja ok. 878 r. wspomniany arcybiskup Reims,
Hinkmar.

Grzegorz nic nie wspomina o uroczystej mszy §w. sprawowanej przez bi-
skupa, w ktorej, z duzym prawdopodobieristwem, nowo ochrzczony krol uczestni-
czyti otrzymat komunie Swieta.

Pozostaje jeszcze pytanie o chrzest ponad 3000 wojownikéw Chlodwiga. Nie
wydaje sie mozliwe, by przyjeli go wraz z kr6lem. Raczej musieli przejs¢ normalny
katechumenat i dopiero potem zostali ochrzczeni. Jezeli zostali ochrzczeni w wiek-
szej grupie, to z pewnoscia nie przez polanie czy zanurzenie, co byloby technicznie
niemozliwe, lecz raczej przez ogélne pokropienie woda. Podana liczba mogla tez
mie¢ znaczenie symboliczne. Taka wlasnie byla w Dziejach Apostolskich skala na-
wrécen w Jerozolimie po kazaniu §w. Piotra: Ci wiec, ktorzy przyjeli jego nauke, zo-
stali ochrzcezeni. I przylaczyto sie owego dnia okolo trzech tysiecy dusz(Dz 2, 41). Po-
nadto, bardzo popularne w Vi VI w. dzieto hagiograficzne Actus S. Silvestrii, pocho-
dzace z IV w., wspomina o 3000 ochrzczonych Zydach. Mégt wiec §w. Grzegorz za-
czerpna¢ stamtad informacje. Nalezy rowniez zgodzi¢ sie z opinia, Ze siostra Chlo-
dwiga przyjela chrzest pézniej niz on sam®.

Kwestia niezmiernie trudna do zbadania, to data chrztu kréla Frankow. Po-
daje sie az osiem hipotetycznych dat. Najbardziej popularne to 496, 498 lub 499 rok™.
Istnieja tez opinie, ze Chlodwig nie byl poganinem, tylko arianinem. Zwolennicy tej
teorii uwazaja, ze w przekazach, w ktérych jest mowa o przyjeciu przez niego chrztu,
chciano swiadomie ten fakt przemilczec"“.

4. Jak wygladat chrzest Mieszka?

Postawione pytanie jest dosy¢ prowokacyjne i trudno jest na nie jednoznacznie od-
powiedziec¢. Nie posiadamy zadnego dokumentu, ktéry informowalby, w jaki sposéb
przebiegata uroczystosé chrztu Mieszka i jego dworu, jak tez i Polski. Wszystko, co
zostanie ponizej powiedziane, stanowi tylko pewne dywagacje i domysly42.

Gdy chodzi o miejsce chrztu, to zdania uczonych sa podzielone. Jedni twier-

% por. tamze, s. 104.

¥ Por. tamze; zob. takze Grzegorz z Tours, Historia Frankow, przypis 220, s. 137.

“ Por. L. Levillain, Le baptme de Clovis, ,,Bibliotheque de I’Ecole de Chartres” 67 (1906), s.
472-490. 1500. rocznice chrztu Chlodwiga obchodzono we Francji w 1996 r., co
oznaczaloby, ze przyjeto taka date tego wydarzenia (por. sprawozdanie z tej uroczystosci S.
Longosz, 1500 rocznica chrztu Chlodwiga, VoxP 30-31 (1996), s. 660-665).

“ por. R. Collins, Furopa wczesnosredniowieczna 300-1000, przekt. T. Szafranski, Warszawa
1996, s. 122 n.

# Caly ten punkt zostal opracowany na podstawie jednego z rozdzialéw mojej ksiazki (por. B.
Czyzewski, Piekno Chrztu §Wieteg0, Krakow-Szydtowek 2016, s. 9-24).
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dza, ze odbyl sie w Poznaniu, poniewaz w tym czasie bylo tam juz biskupstwo i rezy-
dowat biskup misyjny o imieniu Jordan. Drudzy natomiast uwazaja, ze chrzest od-
byl sie w GnieZnie, z tej racji, ze znajdowatla sie tam siedziba wladcy Mieszka I. Sa tez
uczeni, ktérzy miejsce chrztu sytuuja za granica: w Czechach albo w Niemczech w
Ratyzbonie, co jest z pewnoscia trudne do udowodnienia. W $wietle ostatnich od-
kry¢ i badan wydaje sie, ze chrzest mdgt mieé miejsce na Ostrowie Lednickim, kilka
kilometréw od Gniezna. Na jednej z pieciu wysp na jeziorze Lednica dokonano w
ubieglych stuleciach wspaniatych odkryé. W XIX w. z inicjatywy hrabiego Edwarda
Raczyriskiego rozpoczeto tam badania. W latach trzydziestych XX w. znaleziono na
niej wezesnosredniowieczne cmentarzysko. Kolejne badania przyniosty nowe odkry-
cia: odstonieto kosciol grodowy, kaplice-baptysterium, palac, urzadzenia obronne,
mosty. Badania archeologiczne potwierdzily, ze wszystko to powstato w latach szesé-
dziesiatych X w. i zwigzane bylo z chrystianizacja Polski. Wynika z tego, ze za pano-
wania ksiecia Mieszka I i Bolestawa Chrobrego Ostréw Lednicki byt jednym z gtéw-
nych osrodkéw obronnych, a takze administracyjnych Polski.

Chrzest nastapil pewnie w Wigilie Paschalna. 14 kwietnia 966 roku przypa-
dala Wigilia Paschalna. Jest bardzo prawdopodobne, Ze chrzest wladcy i jego dworu
odbyt sie wlasnie w swieta Wielkiej Nocy Roku Panskiego 966. Trudno jest jedno-
znacznie powiedzie¢, kto udzielil Mieszkowi chrztu. Sadzono dawniej, Ze zrobil to
$w. Wojciech, jednak ta informacja pochodzaca z poczatku XIV w. nie znajduje zad-
nego potwierdzenia i nie upowszechnila sie w dziejopisarstwie sredniowiecznym.
Mozna co najwyzej powiedzie¢, ze Sw. Wojciech przyczynit sie do umocnienia wiary
na ziemiach polskich, zwlaszcza po swojej meczenskiej Smierci. Z zaznaczeniem
»,prawdopodobnie” mozna przyjaé, ze Mieszko otrzymat chrzest z rak duchownych,
ktorzy wraz z Dobrawa przybyli do Polski.

Nalezy tez uswiadomi¢ sobie, ze proces chrystianizacji wymagatl ditugiego
czasu. Prawdopodobnie najpierw chrzest przyjat Mieszko I i jego otoczenie. Potrzeba
bylo lat, by zmienié w ludziach poganiska mentalnosé, ktéra tak mocno zakorzenita
sie w kraju Polan. Poczatkowo brakowalo tez ludzi, ktérzy prowadziliby systema-
tyczna katechizacje i wyjasniali dorostym prawdy wiary. Nie ma tez nigdzie §ladéw,
ze chrzest udzielany byl na site. Wiadcy zalezalo prawdopodobnie na Swiadomej de-
cyzji podwladnych. Stad tez wolno stwierdzié, Ze proces chrystianizacji Polski trwat
kilka wiekow™.

Streszczenie

Autor zestawia ze soba chrzest Chlodwiga I i Mieszka I, pokazujac chrzest Polski na
tle podobnych wydarzen we wezesniejszej historii. Po nakresleniu szerszego kontek-
stu chrztu Chlodwiga, autor koncentruje sie¢ na samym zdarzeniu tego chrztu, jego
przebiegu, szczegétach. Podobnie stara sie przedstawi¢ w szczegélach chrzest
Mieszka I. Paradoksalnie, duzo wiecej mozemy domniemywac na temat chrztu Chlo-
dwiga niz Mieszka.

“por. W. Czaplinski, Zarys dziejow Polski do roku 1864, Krakéw 1985, s. 17-18.
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Stowa klucze

Chrzest Chlodwiga I, chrzest Mieszka I, chrzest Chlodwiga i Mieszka, chrzest Francji
1 Polski.

Baptism of Mieszko |, first prince of Poland. Facts and hypotheses (abstract)

The author juxtaposes the baptism of Clovis I and Mieszko I, showing the Poland’s
baptism on the background of similar events in the earlier history. After outlining
the broader context of the Clovis’ baptism, the author focuses on event of the bap-
tism, its course and details. Similarly, he attempts to present in detail the Mieszko’s
baptism. Paradoxically, we can presume much more about Clovis’ than Mieszko’s
baptism.

Keywords

Baptism of Clovis I, baptism of Mieszko I, baptism of Clovis and Mieszko, baptism of
France and Poland.
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INACZENIE CHRZTU CHLODWIGA, KROLA FRANKOW, DLA RELIGI KATOLICKIEJ W GALII

Tysiac pie¢dziesiata rocznica chrztu ksiecia Mieszka I (966), uwazana za symbo-
liczna date chrztu Polski, stanowi zachete do zajecia sie tematem chrztu, tak w ujeciu
indywidualnym, jak i zbiorowym. W pierwszych wiekach chrzescijaristwa, jak wia-
domo, nawrdcenie sie na wiare chrzescijariska miato charakter indywidualny, cho-
ciaz znane sg przyktady chrztu zbiorowego. Piotr ochrzcil rodzine i przyjaciét Kor-
neliusza (Dz 10, 24 1 47). Pawetl i Sylas ochrzcili setnika rzymskiego wraz cala rodzina
(Dz 16, 33). Nawrdcenie sie ksiecia czy kréla, w podobny sposéb, wigzalo sie z nawro-
ceniem sie innych os6b. Poniewaz ich liczba mogta by¢ nieraz bardzo duza, to jest
rzZecza oczywista, ze przyjecie chrztu w takich okolicznos$ciach, niepoprzedzone sta-
rannym przygotowaniem na etapie katechumenatu, wymagato poglebienia poprzez
dziatalno$¢ duszpasterska.

Pomiedzy chrztem Mieszka I a chrztem Chlodwiga istnieja znaczne réznice,
ale jest i podobieristwo w tym sensie, Ze obaj wladcy, przyjawszy wiare w Chrystusa,
przyczyniali sie do jej rozkrzewiania wsréd swych poddanych.

O chrzcie krdola Chlodwiga mowia zachowane Zrddla historyczne, jak Histo-
ria Francorum §w. Grzegorza z Tours' czy list biskupa Awita z Vienne do kréla Chlo-
dwigaz. Informacje o chrzcie kréla Frankéw wystepuja u innych autoréw starozyt-
nych, jak Nicetiusz, biskup Trewiru’, czy Jonasz z Bobbio".

Na temat Chlodwiga, w tym jego nawrdcenia, istnieja liczne opracowania,
jak: G. Kurth, Clovis, Paris 1978; J. Verseuil, Clovis ou la naissance des rois, Paris

* Ks. dr hab. J6zef Grzywaczewski, prof. UKSW - profesor teologii patrystycznej w Katedrze
Teologii Patrystycznej na Wydziale Teologicznym UKSW, w latach 1998-2013 rektor Pol-
skiego Seminarium w Paryzu; e-mail: j.grivalles@gmail.com.

! Grzegorz z Tours, Historia Frankow, tl. K. Liman, T. Richter, Tyniec 2002.

% Awit z Vienne, Epistularum ad diversos Iibri II1, 11, 46 (Ep. ad Chlodovechum regem), R.
Peiper, Berlin 1883, MGH Auct. ant. 6, 2, s. 75-76; PL 71, 1134-35; tl. ang.: Avitus of Vienne.
Letters and Selected Prose, D. Shanzer, I. Wood, Liverpool 2002, s. 362-376.

3 Nicetiusz z Trewiru, Excerpta ex Epistola ad Chlodosindam,PL 71, 1166-1168.

4 Por. Jonasz z Bobio, Vita Vedastis episcopi Atrebatensis, B. Krusch, Hannover 1905, MGH SS
rer. Germ. 37, s. 310-311.
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1992; G. Tessier, Le baptéme de Clovis: 25 décembre 496 (?), Paris 1964 (wyd. 2: 1998);
F. Loth, La Victorie sur les Alamans et la conversion de Clovis, ,Revue Belge de
Philologie et d’Histoire” 17 (1938), s. 17-63; L. Levillain, La conversion et le bapté me
de Clovis, ,Revue d’Histoire de I’Eglise de France” 21/91 (1935), s. 161-192; D.
Shanzer, Dating the Baptism of Clovis: the Bishop of Vienne vs the Bishop of Tours,
»Early Mediewal Europe” 7/1 (1998), s. 29-57. Sa wzmianki o chrzcie Chlodwiga w
historycznych opracowaniach ogélnych, jak: L. Pietri, La chrétiennté gauloise: de la
division a I'unité retrouvée, [w:] ]. M. Mayer [i in.] (red.), Histoire du Christianisme,
t. 3, Paris 1998, s. 330-349; M. Rouche, Chlodwig krol Frankow, przekt. pol. K. Ja-
mroz, Poznan 2015; B. Dumézil, Chrzescijaniskie korzenie Europy: konwersja i
wolnos¢é w krolestwach barbarzyriskich od V do VIII w., t1. P. Rak, Kety 2008. Dla
zasygnalizowanego tematu przydatna jest praca C. Nolte, Conversio und
christianitas: Frauen in der Christianisierung vom 4. bis 8. Jahrhundert, Stuttgart
1995; P. Riché, Edukacja i kultura w Europie Zachodniej (VI-VIII wiek), tt. M. Rado-
zycka-Paoletti, Warszawa 1995.

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie okolicznosci chrztu kréla
Chlodwiga oraz znaczenia tego wydarzenia dla Kosciota w formujacym sie parnstwie
Frankow, czyli w dawnej Galii rzymskie;.

1. Okolicznosci nawrécenia Chlodwiga wedtug Grzegorza z Tours

Grzegorz z Tours pisze, Ze Chlodwigs, urodzony okoto 466 roku, objat wladze nad
Frankami po Smierci swego ojca Childerykaﬁ, jednakze jej data nie jest dobrze znana.
Wedlug George’a Tessier mogta ona nastapi¢ w 475 roku’. Dariusz Sikorski, autor
komentarza do polskiego ttumaczenia Historii Frankow Grzegorza z Tours, uwaza,
ze nastapita w 480 roku’. Chlodwig byt wéwezas bardzo miody, mégt mieé okoto 15
lat. Wedtug uczonych brytyjskich zostat on krélem Frankéw w 481 roku, czyli tuz po
Smierci ojcag. G. Tessier przypuszcza, ze nastapilo to po zwyciestwie nad Syagriu-
szem, czyli po 484 roku'’. Wedlug Godefroida Kurtha, Chlodwig oficjalnie zaczat
sprawowaé¢ wladze krolewska nie bezposrednio po Smierci swego ojca, lecz po

W jezyku polskim uzywana jest tez forma Klodwig (por. E. Wisniowski, Chlodwig
(Klodwig), EK 3, kol. 190). W jezyku angielskim i francuskim uzywa si¢ formy lacinskiej
Clovis.

S Por. Grzegorz z Tours, Historia Frankow, 11, 27, 232B, tl. s. 122.

" Por. G. Tessier, dz. cyt., s. 81: Il s’en suit que le premier terme possible pour la mort de
Childeric se placerait en 475”.

% Por. Grzegorz z Tours, Historia Frankow, przyp. 190, s. 122: ,,(Childeryk) umart i zostat
pogrzebany w Tournau w 482 roku”.

9 Por. F. L. Cross (ed.), The Oxtford Dictionary of the Christian Church, Oxford 20053, s. 368:
,,Clovis (c. 466-511), King of the Franks. The son of Childeric I, he became King of the Salian
Franksin 481”.

0 por. G. Tessier, dz. cyt., s. 83: ,,L’événement se place nécessairement apres 484, puisque
Grégoire nous montre Syagrius cherchant un refuge chez le toi des Visigoths Alaric, qui
n’accéda au pouvoir qu’a la fin de cette méme année”.
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$Smierci krola Wizygotow Euryka (485), a wezesniej zdobywat doswiadczenie w kie-
rowaniu kraj em'".

Rownie niejasna jest sprawa religii Chlodwiga w okresie mlodziericzym.
Grzegorz z Tours pisze, Ze podczas walk z oddzialami Syagriusza ,,wojsko Chlodwiga
(Clodovechi) spladrowalo liczne koScioly, gdyz on sam byl jeszcze owladniety pogan-
skim zabobonem (fanaticis erroribus involutus)”". Grzegorz pisze o ,,fanatycznych
bledach”, a nie precyzuje, jakie one byly, poganskie czy moze arianskie. Polski ttu-

macz zaklada, ze Chlodwig byl pograzony wéwczas w poganistwie.

Na temat kultéw poganskich posréd Frankéw z czaséw Childeryka, ojca
Chlodwiga, Grzegorz pisze:

To plemie, jak mozna bylo zauwazyé, sprawowalo stale poganskie kulty, zu-

pelnie nie uznawato Boga, lgcz robilo sobie wizerunki laséw i Zrodel, zwierzat

iinnych jeszcze elementéw".
Wierzenia Germanow odznaczaly sie r6znymi czarami i zabobonami, czasem wiaza-
ly sie z ofiarowaniem ludzi bozkom. Wiadomo,

ze Sasi ofiarowali co dziesiatego jenica, Zze Frankowie sktadali w ofierze bogu

rzeki Pad gockie kobiety, ze Longobardowie kiedys po zwyciestwie poswiecili

Wotanowi'* czterystu RzymianlS.
Byly to zatem kulty zwyrodniate, ktore ludzie praktykowali na zasadzie tradycji, cze-
sto ze szkoda dla siebie. Wyzsze sfery wsréd Frankéw znajdowaly sie pod wplywem
kultury rzymskiej, zwlaszcza, ze Childeryk, ojciec Chlodwiga, panowat nad czeScia
Galii jako sprzymierzeniec Rzymu i toczyl razem z rzymskim wodzem Egidiuszem
walki przeciw wrogom cesarstwa, miedzy innymi przeciw Wizygotomls.

Grzegorz kilkakrotnie wspomina, ze Chlodwig pozostawal poganinem i
wskazuje, ze przewodniczka do jego nawrdcenia byta jego zona Klotylda, cérka kréla
Burgundéw Gundweka, chrzescijanka, ktdrej siostra znajdowala sie w klasztorze.
Chlodwig pojal ja za zone¢ i mial z nig syna Ingomera. Klotylda zamierzala go

" Por. G. Kurth, dz. cyt., s. 214-215.

12 Grzegorz z Tours, dz. cyt., I1, 27, PL 71, 222B, tl. s. 122.

13 Tamze, II, 10, s. 110. Zdaniem komentatora polskiego wydania Historii Francorum
»informacje Grzegorza o poganskich kultach Frankéw sa mato wiarygodne i odpowiadaja
raczej jego wyobrazeniom niz rzeczywisto$ci” (tamze, przyp. 105, s. 119).

To imie boga germanskiego pisze si¢ w jezyku polskim takze Wodan; inna nazwa tegoz
boga to Odyn. Byl to bég wojny, polowania, magii (por. R. Sawa, Odyn, Wodan, Wotan, EK
14, kol. 372).

B A Anwander, Religia Germanow, [w:] E. Dabrowski (red.), Religie swiata, Warszawa 1957,
s. 315; por. tamze, s. 314: , Koty i stare kobiety byly ztymi oznakami, wilki, jelenie, Swinie -
dobrymi. Jak wszedzie, tak i u Germandéw czarodziejstwo zeszlo na aspoleczne manowce
zysku”. Istnial zwyczaj picia na czesc¢ bozkow.

% Por. G. Kurth, dz. cyt., s. 194: ,,C’est dans la bataille d’Orléans que nous retrouvons
Childeric, combattant a titre d’allié dans les rangs de I'armée d’Aegidius [...]. C’avait été un
trait d’habileté d’Aegidius que d’attacher a sa fortune le jeune roi de Francs™.
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ochrzcié, ale Chlodwig byl temu przeciwny, jednakze nie zabronit tego wprost. Mat-
ka postarala sie, by ceremonia chrztu odbyta sie dos¢ uroczyscie. Tak sie stato, ale
wkrotce chlopiec umart. Dla Chlodwiga byt to dowdd, Ze Bdg chrzescijariski nie
strzeze swych wyznawcow.

Klotylda nie zachwiata si¢ wierze. Gdy urodzil sie drugi syn, Chlodomer, i
zachorowal, ona réwniez ochrzcila go, zapewne nie bez zgody meza. Potem jednak
przezyta dramat, bowiem chlopiec zachorowal. Chlodwig przewidywal, Ze umrze on
jak poprzedni syn'’. Tak sie na szczescie nie stalo. Grzegorz zaznacza, ze ,,wskutek

modlitw matki wyzdrowial on za Bozym przyzwoleniem”lg.

Grzegorz zaznacza, ze ,,kr6lowa bezustannie nalegala na krola, zeby uznat
prawdziwego Boga, a porzucil bozki, lecz w Zaden spos6b nie mozna go byto naklo-
ni¢ do uwierzenia”". Mozna sobie wyobrazié, ze Klotylda byla podtrzymywana w
wierze przez duszpasterzy, a moze i przez siostre zakonnice, a w otoczeniu Chlodwi-
ga znajdowali sie ludzie, ktérzy odwodzili go od wiary chrzescijanskiej, wykorzystu-
jac nieszczescie rodzinne. Wkroétce jednak nastapit przetom. Krél udat sie na wojne z
Alemanami”. Gdy sytuacja stala sie niebezpieczna, wzniost nastepujaca modlitwe:

Jezu Chryste, Chrodechilda (Chrotechildis)* utrzymuje o Tobie, ze jeste$ Sy-

nem Boga zZywego [...]. Jesli udzielisz mi zwyciestwa nad tymi wrogami [...],

uwierze Tobie i w Twoje imie dam sie ochrzcié [...]. Gdy to powiedzial, Alema-

nowie zawrocili i poczeli uciekaé (Alamanni in fugam labi coeperunt)zz.
Powiadomit o tym Zone, a ona ,,potajemnie rozkazala przywola¢ swietego Remigiu-
sza, biskupa Reims, proszac go, aby zaszczepil krélowi stowo zbawienia”®. Biskup
przybyl natychmiast potajemnie i pomdgt krélowi do podjecia ostatecznej decyzji.
Dwa razy powtarza sie stowo ,,potajemnie” (c/am), co znaczy, ze krol byt ostrozny w
zblizaniu sie do katolicyzmu. Wtedy

ulice przybrano ozdobnymi tkaninami, koscioty ozdobiono biatymi zastona-

mi, przygotowano baptysterium [...]. Najpierw krdl poprosil, aby biskup go

ochrzcil. Szedl wiec Nowy Konstantyn (novus Constantinus) do kapieli

chrzcielnej, aby w swiezej wodzie obmy¢ chorobe starego tradu [...]. Z jego zas

" Por. Grzegorz z Tours, dz. cyt., I1, 29, PL 79, 225B, t1. 5. 124-125.

18 Tamze, II, 29, s. 124-125, PL 79, 225B: ,,matre orante, Domino jubente convaluit™.

¥ Tamze, I1, 30, PL 79, 225B, 1. 5. 125.

** Po tacinie nazwe tego ludu pisano Alamanni (PL 79, 225B). W jezyku polskim obok formy
Alemanowie istnieje forma Alamanowie (por. Ch. Dawson, Tworzenie sie Europy, t. J. W.
Zielinska, Warszawa 1961, s. 109, 123, 127).

*! Forma imienia Chrodechilda jest spolszczona forma imienia germarnskiego pisanego po
lacinie Chrotechildis. To imie czesto pisane jest w jezyku polskim Klotylda (por. J.
Uminski, Historia Kosciofa, t. 1, Opole 1959, s. 164; M. Banaszak; Historia Kosciola
katolickiego, t. 1. StaroZytnosé, Warszawa 1989, s. 230). W niniejszym opracowaniu
bedziemy stosowa¢ forme tradycyjna Klotylda, z wyjatkiem cytatéw z polskiego
ttumaczenia Historii Frankow Grzegorza z Tours.

22 Grzegorz z Tours, dz. cyt., II, 30, PL 79, 226A, tt. s. 125.

* Tamze.
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wojska zostalo ochrzczonych ponad trzy tysiace (#r7ia milia). Ochrzczona zosta-
la tez jego siostra Albofleda (Albofledis)™.

W tej doniostej uroczystosci uczestniczyto wielu biskupow.

2. Charakter relaciji Grzegorza z Tours

Nawet pobiezna lektura tej opowiesci wskazuje, ze nie nalezy dostownie rozumiec
wszystkich szczegotow, gdyz dostrzega sie w niej elementy symboliczne. Grzegorz
Swiadomie poréwnuje Chlodwiga do Konstantyna, dlatego moment jego nawrdcenia
sytuuje w kontekscie walki. Wedtug Sokratesa Scholastyka, idacego za Euzebiuszem,
Konstantyn uswiadomil sobie, Ze zwolennicy Dioklecjana nie doswiadczyli pomocy
od ich bogéw ani jego ojciec Konstancjusz nie mial pozytku z wierzen helleniskich.
Wobec tego Konstantyn zwrdcit sie do Chrystusa przed bitwa z Maksencjuszem%.
Chlodwig czyni podobnie w trakcie bitwy z Alemanami. Mowi wprost: ,,Wzywaltem
moich bogéw, lecz, jak sie przekonuje, zwlekaja oni z pomocaj’zs. Historycy nie sa
zgodni co do daty tej bitwy, podajac kilka mozliwych dat. G. Tessier bierze pod uwa-
ge mozliwosé, ze miala ona miejsce w 506 roku”’.

Wiadomo, Ze na pozytywny stosunek Konstantyna do chrzescijaristwa mogta
mie¢ wplyw jego matka Helena. Grzegorz podkresla role Klotyldy w doprowadzeniu
meza do wiary. Liczba 3000 Zolnierzy, ktérzy razem z Chlodwigiem przyjeli chrzest,
zdaje sie takze mieé¢ charakter symboliczny, gdyz przypomina ona efekt przemowy
Piotra w dniu Zestania Ducha Swietego: Ci, ktorzy przyjeli jego nauke, zostali
ochrzczeni. I przylaczylo sie do nich owego dnia okolo trzech tysiecy dusz(Dz 2, 41).

Wspotczesni uczeni nie akceptuja w pelni relacji Grzegorza wykazujac, ze
rozdzial trzydziesty jego historii (o decyzji na polu bitwy) nie harmonizuje z rozdzia-
tem poprzednim (o zabiegach Klotyldy, aby ochrzci¢ najpierw Ignomera, a potem
Chlodomera) i nastepnym (o chrzcie Chlodwiga), ktore to rozdzialty de factotez nie sa
ze soba spéjnezg. Argumentacja Klotyldy w rozmowie z Chlodwigiem, ze rzymscy
bogowie Mars i Merkury nic nie mogli zdziataé, wydaje sie by¢ tworem literackim,
gdyz trudno bytoby udowodnié, ze Chlodwig rzeczywiscie wyznawat tychze bogow.
Zdaniem C. Nolte, w tym dyskursie nie mamy do czynienia z rzeczywistymi stowami

# Tamze, s. 126-127.

% Sokrates Scholastyk, Historia Kosciola, 1, 2, J. S. Kazikowski, Warszawa 1986: ,,Pochtoniety
tak niezmierng troska zaczal jednoczesnie rozwazaé, ktérego boga ma wezwac na pomoc w
walce, [...] kiedy dzien zaczal sie chyli¢ ku zachodowi, ujrzal na niebie slup ognia w
ksztalcie krzyza, a na nim napis gloszacy: w tym znaku zwyciezaj”.

26 Grzegorz Tours, dz. cyt., 11, 30, tt. s. 125, PL 79, 226C: ,,Invocavi deos meos, sed ut experior,
elongati sunt ab auxilio meo”.

T Por. G. Tessier, dz. cyt., s. 124: ,,La bataille au cours de laquelle le roi des Alamans a trouvé
la mort est bien celle dont parle Grégoire de Tours, mais elle a eu lieu dix ans plus tard
qu’on le pensait, en 506”.

*Por. L. Levillain, dz. cyt., s. 168: ,,Cependant toute une école d’historiens se refuse a croire a
I'historicité du voeu de Clovis sur le champs de bataille”.
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Chrodechildy, lecz z kazaniem gallorzymskim, moze wzorowanym na Cezarym z Ar-
les™.

Wydaje sie, ze Chlodwig, podobnie jak cesarz Konstantyn, nie wyznawat bli-
zej skonkretyzowanej religii, a tylko pozostawal w tradycji swego ludu. L. Levillain
wyjasnia relacje Grzegorza w ten sposob: Chlodwig mogt rzeczywiscie przezy¢ trud-
ny moment podczas walki i wznie§¢ modlitwe o zwyciestwo do Chrystusa, ktorego
znal z opowiadan Zony; nie oznaczalo to jednak publicznego Slubu, Ze przyjmie
chrzest, lecz tylko prywatne postanowienie, ktorego realizacja byla trudna, gdyz nie
mogt jawnie opusci¢ wierzen swych poddanych. Wydaje sie, Ze o jego modlitwie i
postanowieniu nie wiedzieli rycerze, a chyba jedynie kto$ najblizszy z jego otocze-
nia. Powiadomil wprawdzie Zone o tym wydarzeniu, ale sprawa formalnego przej-
$cia na wiare katolicka musiata odpowiednio dojrzec. O trudnosciach Chlodwiga w
przeprowadzeniu powzietej decyzji pisze Grzegorz z Tours:

Biskup, zawotawszy go w tajemnicy, zaczal go przekonywaé, aby uwierzyt w

Boga prawdziwego [...]. Lecz on odpowiedzial: ,,Chetnie cie ustucham, swiety

ojcze, ale sprzeciwia sie temu to, ze lud, ktory jest mi powolny, nie Scierpiatby,

abym porzucil ich bogéw, lecz na twe stowo pdjde i pomdéwie z nimi”. Gdy spo-

tkal sie ze swoimi, wszystek lud réwnoczesnie zawotal [...]: ,,Odrzucamy $mier-

telnych bogoéw, taskawy krélu. i jestesSmy gotowi iS¢ za Bogiem, ktérego gtosi

Remigl'usz”so.

Nie sposdb brac tej opowiesci dostownie, chodzi raczej o wnikliwe przewidywanie,
jaka moze by¢ reakcja ludu na ewentualne nawrdcenie krola. Na pewno Chlodwig
podejmowal dzialania w celu przekonania swego ludu, a szczeg6lnie oséb najbar-
dziej wptywowych, o tym, zZe przyjecie wiary chrzescijaiiskiej bedzie korzystne dla
wszystkich Frankow.

Wsp6lczesny historyk Jacques Brosse stwierdza, Ze obok przezycia na wojnie,
na nawrocenie Chlodwiga duzy wpltyw miala jego malzonka Klotylda oraz Remi-
giusz, biskup Reims®.

3. Data chrztu Chlodwiga

Gdy chodzi o date i miejsce chrztu Chlodwiga, to jest rzecza zdumiewajaca, ze Grze-
gorz z Tours przemilcza tak wazne sprawy. W takiej sytuacji uczeni zdani sa na do-
mysty i hipotezy. Léon Levillain pisze:

Po trzech wiekach badan uczeni nie doszli do zgody. Posréd wielu opinii bar-

dzo zréznicowanych, rozrézniato sie jak dotad dwa giéwne poglady: pierwszy

[...] podtrzymuje dawna tradycje, ktéra umieszcza chrzest (Chlodwiga) w Re-

* Por. C. Nolte, Conversiound christianitas, dz. cyt., s. 75.

% Grzegorz z Tours, dz. cyt., II, 31, PL 79, 226B, 1. s. 125-126.

1 Por. ]. Brosse, Histoire de la chrétienté d’Orient et d’Occident, Paris 1995, s. 91: Il semble
peu a peu certain que la conversion du roi résulta des efforts conjugués de la reine et de
I’évéque catholique [Rémi]”.
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ims w dniu 25 grudnia 496 roku. Drugi [...] proponuje jako miejsce i date trzy
mozliwosci: Reims 496, Reims 498, Tours 508”.
Za pierwsza data opowiada sie G. Kurth®. G. Tessier, jak widzieliSmy we wstepie,
umieszcza te date w tytule swego dziela, jednakze ze znakiem zapytania w nawiasie,
gdyz dopuszcza takze inne daty: 498, 499, 506™. Levillian po dtugich analizach histo-
rycznych wyraza przypuszczenie, ze chrzest Chlodwiga odbyl sie w Reims 25 grud-
nia 498 albo 499 roku®.

Na dzien 25 grudnia, czyli w uroczystosé Bozego Narodzenia, wskazuje list
Awita z Vienne do Chlodwiga. Czytamy tam:
Stawny jest dzien Narodzenia Panskiego, niech bedzie stawny réwniez (dzien
Twego narodzenia duchowego). Jak Chrystus narodzit sie dla Swiata, tak Ty
narodziles sie dla Chrystusagﬁ.
Rok 496 jako data chrztu Chlodwiga jest podana we wspétczesnym francuskim wy-
daniu dziela Historia Francorum’'. Za ta data opowiada sie zdecydowanie Jacques
Brosse™. Autor komentarza do polskiego wydania stwierdza, ze
problem chrztu Chlodwiga jest jedna z bardziej zagmatwanych zagadek histo-
riografii merowiniskiej. Zadna z proponowanych dat chrztu Chlodwiga nie jest
catkowicie przekonywuj aca™.
Podobne stanowisko przyjmuja autorzy wspotczesnego wydania angielskiego stow-
nika w hasle ,,Clovis”*. Stan badan na temat daty i miejsca chrztu Chlodwiga wyra-
za wspotczesny historyk francuski L. Pietri, ktory stwierdza, réwniez po przedsta-
wieniu réznych hipotez, Ze ,,jest niemozliwe ustalenie daty doktadnej tego wydarze-
nia, mozna tylko stwierdzié, Ze mial ono miejsce po roku 496 a przed rokiem 506 lub
507", Przyjmuje on za Grzegorzem z Tours, ze szafarzem chrztu byt Remigiusz, bi-

1. Levillain, art. cyt., s. 161-162, t1. wlasne.

 Por. G. Kurth, dz. cyt., s. 308: ,,Ce fut le 25 décembre 496, jour de la féte de Noél. Jamais,
depuis son existence, la ville de Reims n’avait été témoin d "une solennité si grandiose”.

* Por. G. Tessier, dz. cyt., s. 125: ,I1 est assurément confortable de faire un choix définitif
entre le 25 décembre 496, voire 498 ou 499 et le 25 décembre 505”.

% Por. L. Levillain, dz. cyt., s. 192: ,,.Le baptéme (de Clovis) eut lieu a Reims, le 25 décembre
498 ou 499, et plutdt en 498 qu’en 499”.

3 Awit z Vienne, Ep. ad Chlodovechum regem, MGH Auct. ant. 6, 2, s. 75, tt. wlasne.

7 Por. Grégoire de Tours, Histoire des Francs, trad. R. Latouche, Paris 1999, przyp. 70, s. 120:
»11y alieu de maintenir pour cette victoire de Clovis et son baptéme la date traditionnelle
de 496. Les efforts tentés par quelques érudits modernes comme Krusch et Van de Vyvier
pour en reculer de dix ans I’époque ne sont pas convaincantes”.

3 Por. ]. Brosse, dz. cyt., s. 91: ,,Clovis a bien recu le sacrement des mains de Remi, puis
Ponction du saint chréme administré aussitot apres, dans le baptistére attenant a la
cathédrale de Reims, le jour de Noel 496”.

5 Grzegorz z Tours, dz. cyt., przyp. 218, s. 126.

Y The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 368: ,,The date, 496, given by Gregory of
Tours, has been disputed, with 503, 506, and even 508 suggested”.

*1 1. Pietri, La chrétiennté gauloise de la division a I'unité retrouvée, s. 345: 11 parait vain de
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skup Reims; nie wyklucza, ze ceremonia odbyla sie Reims, chociaz ma co do tego
watpliwosci.

4. Chrzest Chlodwiga wedtug Nicetiusza z Trewiru i Jonasza z Bobbio

Tradycje r6zna od tej, ktora przedstawia Grzegorz z Tours, prezentuje biskup Nice-
tiusz z Trewiru, ktéry okoto roku 565 napisat list do Chlodozyndy wnuczki Chlodwi-
ga i Klotyldy, zZony Alboina (A/boinus), kréla Lombardéw, ktéry wyznawat religie
arianska. Po wylozeniu nauki katolickiej i ukazaniu cudéw dokonywanych na przy-
czyna Swietych Marcina, Germanusa, Hilarego, Lupusa, Remigiusza i Medarda, Ni-
cetiusz pisal:
Styszala$ (audisti) od Twojej babki, chwalebnej pamieci pani Klotyldy
(Clothildae), jak przybyta do Francji i w jaki sposob przywiodta pana Chlodwi-
ga (dominum Clodoveum) do prawa katolickiego (legem catholicam). On jako
czlowiek wyjatkowo roztropny nie chceiat ulec (Zonie), zanim nie poznal praw-
dy. Gdy poznat to, o czym powyzej powiedziatem, oddat poklon u progéw bi-
skupa Marcina (ad limina domini Martini) i obiecal bez zwlekania (sine mora)
przyjac chrzest. Styszalas, jak wielkie byly jego dzialania po chrzcie przeciw
heretyckim krélom Alarykowi i Gundobadowi; wiesz, jakimi dobrodziejstwa-
mi zostali napelnieni jego synowie42.
Po takim wstepie Nicetiusz zacheca Chlodozynde, aby idac za przykladem swej babki
podjeta dzialania w celu nawrdcenia meza Alboina na wiare katolicka®. C. Nolte
przypuszcza, ze Chrodechilda przystuzyla sie do powstrzymania wpltywoéw arian-
skich na meza, stajac sie wzorem dla wnuczki*,

Wedlug Grzegorza z Tours Chlodwig podjal decyzje o przyjeciu chrztu pod-
czas walki z Alemanami, a wedtug Nicetiusza uczynil to przy grobie sw. Marcina w
Tours*™. Nicetiusz podkresla, Ze to, o czym pisze, znane jest krélowej, dlatego dwa ra-
zy uzywa wyrazu ,,sltyszatas” (audisti). Mozna zaltozy¢, ze Chlodozynda byta dobrze
poinformowana o nawro6ceniu dziadka, a nie musiala pamietaé tego, zZe podjat on
ostateczna decyzje o chrzcie przy grobie Sw. Marcina.

W tym kontekscie warto zasygnalizowaé relacje Jonasza z Bobbio na temat
chrztu Chlodwiga:

Frankowie, podobnie jak Alamanowie, mocno zaangazowali sie w bitwe, tak ze
stala ona wzajemna rzezia do tego stopnia, Ze napelnila lekiem serce Chlodwi-

proposer une date précise pour un événement dont on peut seulement assurer qu’il est
postérieur a 496 et antérieur a 506/507”.

* Nicetiusz z Trewiru, Excerpta ex Epistola ad Chlodosindam,PL 71, 1167D, t1. wlasne.

* Por. tamze: ,,Et tu, domina Chlodosinda, cum verbum facis, solatium tribue, ut omnes de
tali stella, de tali gemma sic gaudeamus, qualiter Deo placere possimus”.

*Por. C. Nolte, dz. cyt., s. 82.

“ Por. L. Levillain, art. cyt., s. 165: ,,Ce dont celle-ci n’a pas entendu parler, c’est précisément
ce que Nizier est le seul a nous avoir rapporté: la venue de Clovis a Tours, et le rapport
direct de cause a effet entre les miracles de saint Martin et la promesse du roi de recevoir le
baptéme”.
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ga [...]. Gdy zauwazyl, Ze jego rycerze sa bliscy pokonania, jakby napelniony

duchem przez pomoc Boga, wzniéslszy oczy ku niebu, zawolat: ,,Boze jedyny

w mocy i majestacie, Ty, ktérego wyznaje Klotylda, ktéra Zyje u mego boku i

nie przestaje Cie blaga¢ w swej pokornej modlitwie w dzieri i w noc! Udziel mi

dzi$ zwyciestwa nad mymi wrogami, abym potem maogt Cie czci¢ i naleze¢ do

Ciebie z calego serca przez wiare”. Podczas gdy Chlodwig jakby uderzat swymi

modlitwami w Stworce tego Swiata, oto nieprzyjaciel, odwracajac sie w tyl, dat

mu zwyciestwo46.
Jonasz, piszac okoto 642 r., powtarza wersje Grzegorza z Tours, jednakze w dalszej
czeSci od niej odchodzi. Pisze bowiem, zZe Chlodwig wiedziony pragnieniem chrztu
udat sie do miasta Toul (7u//um) i tam spotkal mnicha Wedasta, zabral go do wsi
Grandpont (Grandeponte), gdzie asceta przywrdcil wzrok pewnemu niewidome-
mu®’. Utwierdzito to kréla w zamiarze, aby jak najpredzej przyja¢ chrzest. Udat sie z
Wedastem do Reims, gdzie biskup Remigiusz, widzac jego wiare, ochrzcil go. Wtedy
Chlodwig wroécit do swej siedziby.

Zauwaza sie podobienistwa i r6znice pomiedzy Grzegorzem z Tours, Nicetiu-
szem z Trewiru a Jonaszem z Bobbio. Grzegorz dazyl do poréwnania Chlodwiga do
Konstantyna. Wedtug Nicetiusza motywem nawrécenia kréla byty cuda dokonane za
przyczyna Swietych, glownie sw. Marcina, a takze wplyw Zony. Jonasz z Bobbio
przyjmuje tradycje Grzegorza co do decyzji podjetej w czasie walki, ale Sw. Marcina
zastepuje sw. Wedastem, a role Klotyldy pomija. Wydaje sie, Ze jego wersja nie ma
wielkiej wartosci historyczne;j.

5. Zwiazki Chlodwiga z arianizmem

Gdy krdl Frankéw zaczal coraz wyrazniej sktaniaé sie ku katolicyzmowi, wéwczas
otoczyli go arianie, ktérzy przedstawiajac sie jako wyznawcy Chrystusa, zamierzali
zdoby¢ go dla swojej religii. W tym sensie nalezy rozumie¢ wypowiedz zawarta w li-
Scie Awita z Vienne do Chlodwiga:

Sekciarze z réznych schizm, przez ich btedne doktryny, tak zr6znicowane jak

liczne, pozbawieni prawdy, usilowali przystonié¢ jasnos¢ Twojego subtelnego

ducha, przypisujac sobie tytut chrzes’cijan48.

Tego rodzaju zabiegi ze strony arian, a byli oni liczni wsréd plemion ger-
manskich, wydaja sie zrozumiate. O ich dzialalnosci w otoczeniu Chlodwiga swiad-
czy¢ moze konwersja jego siostry:

4 Jonasz z Bobio, Vita Vedastis episcopi Atrebatensis, MGH SS rer. Germ. 37, s. 310-311, tl.
wlasne.

T Por. tamze, s. 311: ,Et cum jam desiderium reteneret, ut caeler ad baptismi gratiam
confugiret, sciscitando conperit inibi beatum Vedastem sub relegionis cultu vitam degere,
quem mox sibi itinere junxit”.

B Awit z Vienne, Ep. ad Chlodovechum regem, MGH Auct. ant. 6, 2, s. 75: ,,Vestrae subtilitatis
acrimoniam quorumcumque schismatum sectatores sentnentiis suis, variis opinione,
diversis miltitudine, vacuis veritate, christiani nominis visi sint obumbratione velare” (tl.
wlasne). Migne podaje wersje nieco inng (por. PL 71, 1134A).
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Nawrdcila sie takze druga jego siostra, o imieniu Lantechilda, ktéra przedtem

popadta w herezje ariariska. Po wyznaniu, ze Syn i Duch Swiety jest réwny Oj-

cu, dostapila namaszczenia krzyimem49.

Mozna zalozy¢, ze réwnolegle do zabiegéw arianskich kaptani katolicey za-
checali krdla, aby odwiedzil gréb sw. Marcina w Tours. I tak sie stalo. Tam wtasnie
Chlodwig podjat decyzje nie tyle o przyjeciu chrztu, bo takie postanowienie mégt
podja¢ wezesniej, lecz o tym, Ze przyjmie religie katolicka, w ktorej trwala jego Zona
oraz syn.

Godne odnotowania jest to, ze Awit z Vienne w liscie napisanym do Chlo-
dwiga po chrzcie”, a bedacym odpowiedzia na list, ktéry wezesniej od niego otrzy-
mal, podkreslal, Ze krél dostgpil daru wiary bez wezesniejszego nauczania (sine pra-
edicatore)’". Zapewne chcial w ten spos6b uwypukli¢ wolnos¢ decyzji kréla oraz zna-
czenie jego Slubu (postanowienia) podjetego na polu walki, a przede wszystkim nad-
przyrodzony charakter jego wiary w tym sensie, Ze otrzymat ja bezposrednio od Bo-
ga, a nie pod wplywem zachety ze strony ludzi. Awit zaznaczyl, ze chociaz nie mogt
osobiscie wzigé udziatu w tej uroczystosci, to jednak taczyt sie duchowo™.

L. Levillain przypuszcza, ze Chlodwig rozestal do biskupéw list, w ktérych
poinformowat ich o swej decyzji przyjecia chrztu®, takze o tym, ze zostal katechu-
menem (competens). Mozliwe, Ze w tym liscie krol informowat biskupéw o debatach
teologicznych, jakie toczyly sie w jego obecnosci, oraz o swej wizycie u grobu sw.
Marcina, ktéra prawdopodobnie wplynetla na ostateczna decyzje.

L. Levillain w zakoriczeniu swego opracowania stwierdza, Ze ,,chrzest kréla
byl owocem §lubu uczynionego na polu walki, ktéry oderwat go od poganstwa, oraz

9 Grzegorz z Tours, dz. cyt., I, 30, PL 79, 227B, s. 125: ,,Conversa est enim et alia soror eius
Lantechildis nomen, quae in haeresim Arrianorum dilapsa fuerat, quae confessa
aequalem Filium Patri et Spiritum sanctum, crismata est” (tl. wlasne). Godne odnotowania
jest to, Ze nie powtarzano chrztu, a tylko domagano sie wyznania wiary w ujeciu
katolickim i spelniano obrzed uzupelniajacy.

0 Por. Avitus of Vienne, Lefters and Selected Prose, s. 362, komentarz: It is a key to the
christianisation of the Franks, and has, as a result, generated an enormous amount of
literature”.

51 Awit z Vienne, Ep. ad Chlodovechum regem, MGH Auct. ant. 6, 2, s. 76: ,,Numquid fidem
perfecto praedicabimus, quam iam ante perfectionem sine praedicatore vidistis?” (tl.
wlasne).

* Por. tamze: ,»Quid iam de ipsa gloriosissima regenerationis vestrae solemnitate dicatur?
Cuius ministeriis si corporaliter non accessi, gaudiorum tamen communione non defui”;
por. Avitus of Vienne, Letfers and Selected Prose, s. 367, komentarz: ,,Also significant for
the context of the baptism is the fact that Avitus seems to have been invited to attend it”.

5 Por. L. Levillain, dz. cyt., s. 198: ,Le roi, apres sa promesse de recevoir le baptéme, lanca
aux évéques la lettre les informant qu’il était competens, candidat au baptéme. Dans cette
lettre, il disait sans doute qu’il s’était rendu ad sancti Martini [imina pour trancher le débat
dont sa foi était I'enjeu, puisque saint Avit fait allusion a ce débat”.
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pielgrzymki do Tours, ktéra sprawita, ze uniknat on popadniecia w arianizmu”™.

Inaczej mowiac, przezycie na wojnie bylo zwyciestwem nad pogaristwem, a wizyta u
grobu §w. Marcina przyczynila sie do odrzucenia arianizmu. Taki poglad zgadza sie
z relacja Grzegorza z Tours, ktory nie wspomina o kontaktach Chlodwiga z ariani-
zmem by¢ moze dlatego, ze wiedzial, iz krdl nie byt arianinemss, a mozliwe, ze cheac
unikna¢ polemiki z arianami wolat o nich nie wspominac.

6. Kontekst historyczny i religijny chrztu Chlodwiga

Dla naszego tematu wazne jest to, ze Chlodwig byt wodzem Frankéw, ktérzy trwali w
tradycji poganskiej, ale rozpoczal panowanie nad sporym czescia obecnej Francji56,
gdzie zdecydowana wiekszo$¢ ludnosci gallo-rzymskiej wyznawata wiare chrzesci-
janska od kilku wiekéw. Biskupstwo w Saint Denis (obecnie na przedmiesciach Pa-
ryza) zostato zatozone okoto 250 roku. Sw. Marcin zatozyt wspélnote monastyczng w
Ligugé w 360 r., a potem podobna w Tours, bedac biskupem tego miasta (371-392).
Pod koniec IV w. istniato jeszcze w Galii poganistwo, szczeg6lnie na wioskach, o czym
mozemy dowiedzie¢ sie z Zywota sw. Marcina®’. W ponad sto lat pézniej, czyli w cza-
sach Chlodwiga, Cezary z Arles (ok. 470-542) pisal o istnieniu Swiatyn poganskich
oraz narzekal na praktyki pogariskie wsréd chrzescijan®®. Jednak pogaristwo jako re-
ligia pozostawato w stanie zaniku, a jego sita oddzialywania w dziedzinie kultury i
polityki byla niewielka.

Cenny dokument, jakim jest Nofitia provinciarum et civitatum Galliae” z
poczatku V w., wylicza 114 miast biskupich w Galii (civifates episcopales) i podaje, ze
byly one podzielone na osiem prowincji koscielnych. Wiadomo, ze kazde miasto bi-
skupie posiadato podlegajace mu parafieﬁo. Liczne byly wsp6lnoty monastyczne roz-

L. Levillain, dz. cyt., s. 192, tt. wlasne.

5 Por. Avitus of Vienne, Letters and Selected Prose, s. 363, komentarz: ,,What was Clovis
converted from ? In formal terms he had been a pagan: he was baptised as a Catholic”.

% Peren krélestwa Frankéw ciagle sie powiekszal i obejmowal czesé obecnej Belgii (Tournai),
Niemiec (Trewir), Francji (Metz, Reims). Po roku 500 krélestwo Frankéw powiekszyto sie o
okolice Metz, Sens, Paryza (Lutecji), Orleanu, Tours. Stopniowo szla ekspansja na potudnie
w kierunku Poitiers, Bordeaux, az do Tuluzy (por. H. Ingelbert, Atlas de Rome et des
barbares, III-VI si¢cle, Paris 2009, s. 63).

" Por. Sulpicjusz Sewer, Vita sancti Martini, 12, introd., texte et trad. J. Fontaine, Paris 1967,
SCh 133, s. 279; por. komentarz, Paris 1968, SCh 134, s. 735: ,,Le cortége d’une procession
pad’enne n’est pas isolé en Occident”.

% Por. Cezary z Arles, Sermones, 53, introd., trad. et notes M. J. Delage, Paris 1978, SCh 243, s.
244: ,Sunt enim, quod peius est, infelices et miseri, qui paganorum fana non solum
destruere nolunt, sed etiam quae destructa fuerant aedificare nec metuunt nec
erubescant”.

* Notitia Galliarum, Th. Mommsen, Berlin 1892, MGH Auct. ant. 9, s. 584-612. Omowienie
tego dokumentu: E. Griffé, La Gaule chrétienne a I'époque romaine, t. 1, Paris 1966, s. 113-
117.

% por. E. Griffé, dz. cyt., 8. 125: , Le district épiscopal fut donc, en principe, le méme que celui
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siane po calym kraju, a biskupi oraz mnisi posiadali duzy autorytet wsréd ludno-
sci®'. Zapewne wiekszo$¢ historykéw podziela poglad J. Daniélou na temat éweze-
snej sytuacji w Galii:

Podczas gdy Cesarstwo Rzymskie stabto i rozpadalo sie, kawalek po kawatku, a

wraz z nim upadata wiekszos¢ instytucji, na ktérych opierata sie antyczna cy-

wilizacja, KoSciot utrzymat sie jako jedyny lub prawie jedyny. W nim wiasnie

lud chrzescijanski stopniowo przyzwyczajat sie szukac oparcia i na niego liczy¢

wnadziei na przeiycier.

W takiej sytuacji decydujac sie na chrzest w wierze katolickiej, wladca Fran-
kow wybieral religie wiekszosci, gdyz rozumial, ze przynalezno$é do Kosciota kato-
lickiego zjedna mu przychylnos¢ hierarchii kos’cielnej63 i zwyktych ludzi oraz posta-
wi w pozycji uprzywilejowanej w stosunku do innych wtadcéw germanskich wyzna-
jacych arianizm. Majac na celu dalsza ekspansje na potudnie kraju, na pewno do-
strzegal korzysci, zaréwno duchowe, jak i doczesne, ktére mogly ptynac z katolicy-
zmu, ale musial umiejetnie o tym przekonaé swych kompatriotéw. I to mu sie udato.
Wydaje sie, ze rowniez cesarz Konstantyn brat pod uwage dobro cesarstwa, opowia-
dajac sie za religia chrzescij ariska™.

1. Interpretacja teologiczna chrztu Chlodwiga

Przedstawiciele KosSciota dostrzegali wielkie znaczenie chrztu kréla Frankéw w wie-
rze katolickiej. Cytowany powyzej Awit z Vienne, majac zapewne na mysli zabiegi
arian, by pozyskac¢ Chlodwiga, pisal: ,,Boza opatrznos¢ znalazla sedziego w naszych
czasach. Poniewaz wybrales (religie), osadzites wszystkich. Twoja wiara jest zwycie-
stwem nas wszystkich”ﬁs. Tak bylo niewatpliwie. Nastepnie Awit wskazuje réznice
pomiedzy Chlodwigiem a innymi ludZmi, ktérzy poszukuja prawdy. Inni kieruja sie
wzgledami ludzkimi, cheac trzymac sie swoich tradycji rodowych czy narodowych.

de la civitas. Pour le designer, on prit de bonne heure I'habitude de se servir du mot
diocese”. Stowa parochia uzywano zasadniczo na okreslenie matych wspdlnot religijnych
(parafii), ale czasem okreSlenia dioecesis et parochia bylty uzywane zamiennie i tylko
kontekst wskazywal, o jaka jednostke chodzi.

% por. J. Grzywaczewski, The passage from Romanitas to Christianitas according to Sidonius
Apollinaris, StPatr 48 (2010), s. 295-301; tenze, Christianisation of Gaul according to
Sidonious Apollinaris, ,,Forum Teologiczne” 11 (2010), s. 127-144.

62 ]J- Daniélou, Historia Kosciofa, tt. R. M. Tarnowska, t. 1, Warszawa 1984, s. 307.

5 Ppor. G. Tessier, op. cit., s. 95: ,,Au moment ot Clovis succédait a Childeric, 1’Eglise
catholique avait posé en Gaule de profondes racines. Elle y était vraiment établie et les
populations gallo-romaines étaient dans la main de I’épiscopat”.

% Por. H. Pietras, List Konstantyna do Aleksandra 1 Ariusza a zwolanie Soboru Nicejskiego,
VoxP 49 (2006), s. 531-543; por. J. Grzywaczewski, Ku chrzescjjariskim korzeniom Europy.
Znaczenie nawrocenia cesarza Konstantyna dla Cesarstwa Rzymskiego i dla Europy, VoxP
61 (2014), s. 9-38; S. Bralewski, Constantinian shift - the truth ora myth?, VoxP 61 (2014), s.
39-53.

5 Awit z Vienne, Ep. ad Chlodovechum regem, MGH Auct. ant. 6, 2, s. 75, tl. wlasne.
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Postepuja ze szkoda dla siebie wybierajac to, co akceptuja ich rodacy, a co przynosi
szkode ich zbawieniu. Przede wszystkim pozostaja w ignorancji i nie maja odwagi
zerwaé z przeszloscia. Inaczej postapil Chlodwig: jako jedyny sposrod swego ple-
mienia odrzucil tego rodzaju obawy przez swa cudowna wprost decyzje. Ma ona
znaczenie dla niego samego, jak tez dla jego ludu. Szczycil sie on szlachetnoscia po-
chodzenia od przodkéw, ktérzy petnili znakomite czyny, ale chcial ozdobi¢ swoj lud
czynem jeszcze znakomitszym, mianowicie chrztem w wierze katolickiejﬁﬁ. History-
cy wspolezesni podkreslaja, ze Chlodwig po przyjeciu chrztu byt jedynym katoli-
kiem posréd wladcéw germanskich®.

Awit z Vienne, dla uwypukleniu decyzji Chlodwiga, postuguje si¢ wymow-
nym poréwnaniem:

Niech Grecja si¢ cieszy z tego, ze ma prawowiernego wladce, lecz nie jest ona

jedynym krajem, ktory zastuzyt sobie na taki dar (fanti muneris donum). Jej

chwata o$wieca teraz Twdj kraj (orbem Tuum), gdyz oto na Zachodzie w osobie

nienowego krdla zajasnialo swiatlo. Wazne jest i to, Ze to Swiatla zajasnialo w

dniu narodzenia naszego Zbawiciela®.

Autor poréwnuje krola Frankéw do cesarza rzymskiego, de facto, greckiego. Byl nim
wowezas Anastazy, ,,znany w stolicy z powodu swej przykladnej poboznosci i wiel-
kiej pasji teologicznej”ﬁg. Poslubit Ariadne, Zone swego poprzednika Zenona; jego
rzady (491-518) byly korzystne tak dla Cesarstwa, jak i dla Kosciola. Zestawienie ce-
sarza z krélem barbarzynskim moglo wydawac sie troche przesadzone, by¢ moze
dlatego Awit dodaje, Zze Chlodwig nie byl nowym krélem (in rege non novus); wia-
domo, ze sprawowal rzady od pietnastu lat, czyli miat juz swa tradycje.

Ludzie obserwujacy rzady Chlodwiga dostrzegali na pewno, ze byl dobrym
wodzem i mial ambicje podporzadkowac sobie jak najwiecej terytorium galijskiego,
pokonujac inne plemiona germanskie. Jego plany i odniesione dotad zwyciestwa za-
powiadaty dobra przysztosé religii katolickiej w Galii. Swiadom tego Awit wypowia-
da w swym liScie wymowne zyczenia w nawigzaniu do bialej szaty przyjetej podczas
chrztu:

% Por. tamze: ,,Vos de toto priscae originis stemmate sola nobilitate contentus, quicquid
omne potest fastigium generositatis ornare, prosapiae vestrae a vobis voluistis exurgere.
Hebetis bonorum auctores, voluistis esse meliorem”.

" Por. G. Tessier, dz. cyt., s. 96: ,,Clovis se trouva, a la fin du V* siecle, le seul chef d’Etat dans
tout I'Occident qui ft catholique”.

5 Awit z Vienne, Ep. ad Chlodovechum regem, MGH Auct. ant. 6, 2, s. 75: ,,In rege non novi
iubaris lumen effulgurat”.

A, Krawczuk, Poczet cesarzy bizantyjskich, Warszawa 1992, s. 84: ,,Wyglaszal w kosciele
katedralnym Swietej Zofii (Hagia Sophia), do ktérego gorliwie uczeszczal co dzier na
nabozenstwa, swoje prywatne kazania, objawiajac w nich wyraznie poglady monofizyckie.
Wywolalo to gniew patriarchy Eufemiusza piastujacego ten urzad od 489 r., a
popierajacego zdecydowanie uchwaly Soboru Chalcedoniskiego”. Jako cesarz opowiedziat
sie za nauka tego soboru.
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Niech sie stanie jak uwierzytes, najznakomitszy z kréléw! Niech tagodnosé tej

szaty nada twardosci Twemu pancerzowi. To, co Opatrznosé ofiarowata Ci do-

tad, teraz Swietos¢ niech pomnozym.
Tego spodziewal sie Chlodwig i tego zZyczyli mu katolicy Galii, na czele z biskupami,
majac na uwadze szkody, jakie dotad wyrzadzali wladcy germanscy zwiazani z aria-
nizmem'' czy resztkami poganstwa.

W zakoniczeniu listu Awit zaznacza, Ze nie potrzebuje pouczac kréla o zasa-
dach wiary, gdyz on ja juz poznal w wystarczajacym stopniu; nie potrzebuje zache-
cac go do pokory, gdyz tej cnoty krolowi nie brakuje; nie potrzebuje sktania¢ do ta-
godnos$ci wobec poddanych, w tym jencow, gdyz krol wykazat sie juz takimi cecha-
mi. Pozostaje jedna wartosé, ktéra krol moze pomnozy¢:

Poniewaz Bog uczynit Twdj lud swoim poprzez Ciebie, ofiaruj ze skarbca Twe-

go serca nasienia wiary innym ludom, nawet bardzo odlegtym. Jak dotad,

trwaja oni w ignorancji, cho¢ herezja ich nie zeszpecita. Nie wstydz sie wystaé

misjonarzy do tych krain, ktére Bég wielkodusznie uczynit Twoimi”.
Zyczenie biskupa jest w pelni zrozumiate: niech krél, ktéry dostapit taski wiary w
Chrystusa, podejmuje dzialania apostolskie w celu jej krzewienia u innych. Tak z re-
guly czynia wszyscy wladcy, popierajac religie, do ktérej sami naleza. Mozliwe, Ze
Awit, chociaz nie pisal tego wprost, miat nadzieje, ze krél Frankéw przyczyni sie do
ostabienia, a moze i pokonania arianizmu w Galii”.

8. Wydarzenia po chrzcie Chlodwiga

Jak wiadomo, Chlodwig po przyjeciu chrztu, jak i przedtem, prowadzil podboje Ga-
lii. W 500 r. wyruszyt do Burgundii. Grzegorz z Tours pisze, Ze ,,cala kraine, ktora te-
raz nazywa sie Burgundia, wzial w swoje panowanie, a dla Burgundéw ustanowit 1a-
godniejsze prawa (leges mitiores)”"*. Ich wodzem pozostawat Godegizel, a gtléwnym
miastem Vienne, gdzie biskupem byl cytowany wyzej Awit. Mozna sobie wyobrazi¢,
ze zaréwno duchowieristwo, jak ludnosé katolicka przyjeta nowego pana z radoscia.
Grzegorz z Tours byl zapewne bliski prawdy, gdy stwierdzil, ze ,,wielu ludzi w Galii
juz wtedy pragnelo Frankéw jako swoich panéw (Francos summo desiderio cupie-
banf”". Tak moglo by¢, gdyz ich panowanie niosto wolnos¢é katolikom i dawato na-
dzieje na stabilizacje w kraju, bowiem Frankowie starali si¢ strzec zdobytych teryto-
riéw przed innymi Germanami.

" Awit z Vienne, Ep. ad Chlodovechum regem, MGH Auct. ant. 6, 2, s. 76.

™ por. G. Tessier, dz. cyt., s. 96: ,,Goths et Burgondes étaient ariens. Dans les territoires qu’ils
occupaient, les chrétiens orthodoxes (=catholiques) étaient soit persécutés, soit
marginalisés”.

™ Awit z Vienne, Ep. ad Chlodovechum regem, MGH Auct. ant. 6, 2, s. 77.

™ Por. G. Tessier, dz. cyt., s. 94: ,L’adhésion du roitelet franc a la foi romaine assura la
victoire du catholicisme sur le paganisme et sur ’arianisme en Occident. Elle fit de la
France la fille ainée de 'Eglise”.

™ Grzegorz z Tours, dz. cyt., I, 33, PL 79, 230B, tl. s. 129.

" Tamze, II, 35, s. 131.
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Niebezpiecznym konkurentem dla Frankéw pozostawali Wizygoci, dowo-
dzeni przez Alaryka i zajmujacy Akwitanie. Zachecony przez cesarza greckiego76,
Chlodwig postanowil urzadzi¢ wyprawe przeciw nim. Wedtug Grzegorza z Tours

powiedziat on do swoich: ,,Bardzo mnie trapi to, Ze ci arianie majg pod swoja

wladza cze$¢ Galii. Wyruszymy i z Boza pomoca zwyciezymy ich, a ziemi¢

zdobedziemy pod nasze panowanie”. Skoro wszystkim te stowa si¢ podobaty,

ruszyt z wojskiem do Poitiers, tam bowiem przebywat Alaryk”’.
Bylo to 507 roku. Przed bitwa ztozono dary w Tours, w koSciele, gdzie czczono sw.
Marcina. Tak oto ekspansji militarnej nadano motywacje religijna. Wyprawa, cho-
ciaz poczatkowo trudna, przyniosta zwyciestwo Frankom. W nawigzaniu do Joz 6,
20, Grzegorz pisze o Chlodwigu, iz ,,B6g dal mu taka aske, Ze pod jego spojrzeniem
mury same sie rozpadaly (in ejus confemplatione muri sponte corruerunt”"”,
Prawdopodobnie mieszkancy tychze miast otwierali wszelkie bramy, aby utatwié
wejscie rycerzom. Alaryk II padl na polu walki, a Frankowie zdobyli wiele miast, w
tym Poitiers, Bordeaux, Tuluze, Angouléme, czyli przesuneli sie daleko na potudnie
kraju”. We wschodniej czesci Galii sukcesy odnosit Teodoryk, syn Chlodwiga®.

Po zwyciestwie nad Wizygotami Chlodwig wraz z rycerstwem powr6cil do
Tours, gdzie ztozono dary dziekczynne sw. Marcinowi i urzadzono uroczystosci dla
uczczenia wspaniatego zwyciestwa. Bylo to 508 roku. Z rozwoju wydarzen ucieszyt
sie wladca Cesarstwa greckiego, nieprzyjazny Gotom i w ogéle arianom. W historii
Grzegorza z Tours czytamy:

Chlodwig (Chlodovechus) przyjal od cesarza Anastazego odreczne pismo no-

minacyjne na konsula (codicillos de consulatu) i w kosciele sw. Marcina przy-

wdzial purpurowa tunike i ptaszcz, a na glowe natozyl diadem. Od tego dnia

nazywano go jak cesarza konsulem. Potem dosiadl konia i od bramy kruchty az

do biskupiego kosciota z dobrej woli hojna reka obsypywat ztotem i srebrem

lud, ktéry wybiegt na droge®’.
Radosc¢ Frankow byta zrozumiata®. Gest Anastazego wpisywal sie w istniejaca weze-
$niej tradycje83. Mial symbolicznie wyrazaé autorytet cesarza rzymskiego (greckiego)

™ Por. G. Kurth, dz. cyt., s. 378: ,Les Francs étaient les ennemis nés des Goths [...].
L’empereur poussait vivement Clovis d’entrer en campagne”.

" Grzegorz z Tours, dz. cyt., I, 37, PL 79, 233C, t1. s. 132.

™ Tamze, s. 134.

™ Po stronie Frankéw walczyly oddzialy z Owerni: ,Padlo tam bardzo wielu ludzi z
Clermont, ktérzy przyszli z Apolinarym, jak i co przedniejsi senatorzy” (Grzegorz z Tours,
dz. cyt., II, 39, s. 135). Apolinary, ich wodz, byt synem stynnego biskupa Sydoniusza
Apolinarego (+ 478).

% por. G. Kurth, dz. cyt., s. 401: ,,Pendant que Clovis soumettait ’'Occident, son fils Théodoric
allait prendre possessions des provinces orientales de 1a Gothie”.

i Grzegorz z Tours, dz. cyt., II, 38, PL 79, 236B, tl. s. 134.

8 por. G. Kurth, dz. cyt., s. 409: ,,Cette démonstration grandiose laissa un souvenir durable
dans I’esprit des populations du pays”.

% Por. Grzegorz z Tours, dz. cyt., przyp. 260, s. 134: ,,Rok 508. Tytul konsula, podobnie jak
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na utraconych terenach™, a wyrazal tez poparcie dla dziatan antyarianskich Chlo-
dwigags.

Waznym wydarzeniem bylo urzadzenie stolicy. Grzegorz z Tours pisze, ze
Chlodwig ,,opusciwszy Tours przybyt do Paryza (Parisios veni?) i tam ustanowil kro-
lewska siedzibe (cathedram regni constituif). Tam tez powrdcil jego syn Teodoryk”gﬁ.
Zdarzyto sie to w 509 roku. Nie byt to jeszcze sukces ostateczny, gdyz pozostaly jesz-
cze tereny, ktére Chlodwig sobie podporzadkowat pézniej®’. Wedtug Grzegorza z To-
urs

zabil on jeszcze wielu innych kréléw i bliskich swych krewniakéw, co do kté-

rych zywil uczucie niepewnosci, ze mogliby go pozbawi¢ krélestwa, a swoje

panowanie rozszerzyl na calg Galie®.

Wsrod Germanéw czesto zdarzalo sie, Ze panujacy ginat z rak kogos ze swej rodziny
lub najblizszego otoczenia.

W 511 r. urzadzono synod w Orleanie dla uregulowania spraw kos’cielnychgg.
W tymze roku Chlodwig umart, a kraj zostal podzielony pomiedzy jego syn(’)wgo. Na
bazie gallo-rzymskiej zaczal formowaé sie kraj, dzis znany jako Francjagl. Sila taczaca

patrycjusza, nadawal cesarz rzymski niektérym krolom germanskim, aby ich sobie
zjedna¢. Krolowie chetnie je przyjmowali, poniewaz legitymizowaly one m. in. ich wladze
na w oczach ludnosci rzymskiej na terenach poddanych ich wtadzy”.

% Por. G. Tessier, dz. cyt., s. 111: ,Roi de son peuple (Clovis) par droit héréditaire et
consentement tacite des siens, roi des autres que les Francs par droit de conquéte, il
n’aurait pas accepté de se considérer comme le lieutenant du Basileus”.

% por. D. MacCulloch, Christianity, New York 2011, s. 323: ,,The grant of a consular title could
not be real assertion of Byzantine power, it represented the Emperor’s eagerness for
alliance with an unexpected Catholic Christian ally against Arian rulers in the West”.

% Grzegorz z Tours, dz. cyt., I1, 38, PL 79, 237A, t1. . 145.

8 Ludy, ktére Chlodwig pokonal, nazywaja sie po francusku: Chattes, Ampsivariens,
Hattuariens, Bructeres, Bataves. Najwazniejsze bylo le Royaume des Bructueres,
znajdujace sie nad Renem. Panowat tam Sigebert Kulawy (por. G. Kurth, dz. cyt., 434-435.
Pokonat tez kréla Ragnachara w Cambrai (Grzegorz z Tours, dz. cyt., II, 24, tt. s. 148).

8 Grzegorz z Tours, dz. cyt., 11, 38, tl. s. 134, PL 79, 236B: ,,Ab ea die tanquam consul aut
Augustus est vocitatus”. Polski wydawca Hisforii Grzegorza uwaza, zZe jest to pomyika,
gdyz krél germanski nie mogt byé nazywany augustus, ale tez cesarz nie byl nazywany
konsulem.

% Por. ]J. Brosse, dz. cyt., s. 93: ,,.Le dernier grand acte du regne, en juillet 511 [...] fut la
réunion du premier concile national de I'Eglise franque a Orléans”. Akta tego synodu (por.
]J- Hefele (ed.), H. Leclercq (trad.), Histoire des conciles, t.11/2, Paris 1908, s. 1005-1015).

% Por. Grzegorz z Tours, dz. cyt., III, 1, PL, 212B, tl. s. 141: , Kiedy zmart Chlodwig, czterej
jego synowie, to jest Teodoryk, Chlodomer, Childebert i Chlotar, przejeli jego krolestwo i
podzielili je w réwny sposéb pomiedzy siebie”.

! Por. J- Brosse, dz. cyt., s. 114: ,,On peut croire Grégoire de Tours quand il nous parle de
I’établissement de Clovis a Paris, dont il fit sa capitale (sedes regia)”. U Grzegorza jest zwrot
cathedram regni constituit(PL 79, 237A).
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jego ludnosé, zréznicowana pod wzgledem etnicznym, byta wiara katolicka™.

9. Dziedzictwo kréla Chlodwiga

Nastepcy Chlodwiga i w ogdle panowie frankonscy nie zawsze swiecili przyktadem
cnot chrzescijaniskich, ale byli pozytywnie nastawieni do calego dziedzictwa grecko-
rzymskiego: nie niszczyli swiatyn, klasztorow ani bibliotek, na ogét szanowali bi-
skupow, chetnie postugiwali sie tacing i starali sie zapewni¢ swym dzieciom katolic-
kie wychowanie i klasyczne wyksztatcenie, chocby w ograniczonym wymiarze. Wia-
domo, ze
poeta (Fortunat) przebywal przez pewien czas w Austrazji i w Neustrii, znat
wielu Frankéw, z ktérymi laczyly go wiezy przyjazni i wymieniane listy [...],
mamy i skadinad dowody, ze niektdrzy arystokracji barbarzynscy byli wy-
ksztalceni®”.
Do takich na pewno nalezal Jowinian, zarzadca Prowancji, w krdlestwie Austrazji,
jemu wtasnie Fortunat dedykowatl utwor 7empora lapsa volant (Carmen VID™. Zna-
ny jest Germanin Dagaulf, ktéry oddawat sie studiom literackim, podobnie jak jego
matzonka Wilihuta, bedaca réwniez pochodzenia germanskiego. Zdaniem P. Riché,
najlepiej znanym nam wyksztalconym barbarzyrica jest niejaki Gogon, major-
dom patacowy. Okoto 565 r. wstapit on na stuzbe kréla Metzu, Sigeberta. Zostat
nastepnie wystany po ksiezniczke do Hiszpanii, pézniej zas krol powierzyt mu
wychowanie mtodego Childerberta II [...]. Fortunat poréwnywat tego dostojni-
ka do Orfeusza i do Cycerona, to znaczy podziwial jego wiersze i krasoméw-
stwo. Niestety, jego utwory poetyckie zaginely‘%.
Wedlug Fortunata, Charibert, jeden z synéw Chlotara I, méwil znakomicie po lacinie
i swoja elokwencja przewyzszal Rzymian”.
Wtadcy frankonscy starali sie niekiedy nasladowaé cesarzy greckich pod
wzgledem zainteresowan teologicznych:
Krél Chilperyk napisal mala ksiazeczke o tym, ze w Tréjcy Swietej nie nalezy
rozrézniac osdb, lecz po prostu trzeba ja nazywaé Bogiem. Utrzymywat on, ze

% Znaczenie chrztu Chlodwiga w wierze katolickiej przyznaje H. Kiing, Le Christianisme,
trad. J. Feisthauer, Paris 1999, s. 453: , Le royaume de Francs héritera de 'Empire romain.
Le baptéme de Clovis, roi franc de la dynastie des Mérovingiens, est une des grandes dates
de I’histoire du christianisme médiéval”.

% p. Riché, Edukacja i kultura w Europie Zachodniej. V-VIII wiek, t1. M. Radozycka-Paoletti,
Warszawa 1995, s. 232.

i Wenancjusz Fortunat, Do przeswietnego Jowina, patrycjusza i zarzadcy Prowancji wiersz
drugi (,,Tempora lapsa volant”), wstep i przektad T. Gacia, [w:] A. Luka, A. Strycharczuk
(red.), Prekursorzy i tworcy chrzescijaniskiej kultury Europy, Lublin 2013, s. 133: ,,Sam
Fortunat czyni o nim (Jowinianie) kr6tka wzmianke, przydajac mu epitet clarus”.

% P. Riché, dz. cyt., s. 232.

% por. Wenancjusz Fortunat, Carmina, VI, 2, 97, cyt. za P. Riché, dz. cyt., s. 234: ,Floret in
eloquio lingua latina tuo. Qualis est in propria docto sermone loquella. Qui nos Romanos
vincit in eloquio?”.
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jest rzecza niegodna, aby Boga nazywaé osoba tak jak ciel/esnego czlowieka.

Twierdzil, Ze tym samym jest Ojciec co i Syn oraz ze Duch Swiety jest tym sa-

mym, co Ojcieci Syn97.

To jest poglad modalistyczny. Blad wykazal krélowi Grzegorz z Tours rozumiejac, ze
wynika on z jego przynaleznosci do herezji, lecz z braku formacji teologicznej. Waz-
ny jest wszakze zwiazek krola z Kosciolem i samo jego zainteresowanie kwestiami
dogmatycznymi, do ktérych, oczywiscie, nie mial przygotowania.

Tenze krol wprowadzil reforme w dziedzinie ortografii i polecil, aby odtad
uczono dzieci w szkotach wedtug nowych zasad. To posuniecie mozna uznac za wy-
raz troski o poprawnos$¢ jezykowa oraz o nauczanie powszechne, przynajmniej na
szczeblu podstawowym.

Stosownie do zyczenia wyrazonego przez biskupa Awita z Vienne w liscie
gratulacyjnym do Chlodwiga, ktérego fragmenty przytoczyliSmy wyzej, wladcy
frankonscy (Merowingowie) wykazywali troske o ewangelizacje poza Galia czesto
poprzez malzenstwa.

Ingunda, siostra Sigeberta I (+ 578), przyczynila sie do nawrdcenia meza,
Hermenegilda, kréla Gotéw w Hiszpanii. Wedtug Grzegorza z Tours

Ingunda zaczela przekonywac meza, aby porzucil przewrotna herezje. On dtu-

go sie opieral, a w koncu, nakloniony jej dowodzeniem, nawrdcit sie na wiare

Katolicka™.
Berta, corka Chariberta I (+ 567), zostala wydana za maz za Etelberta, kréola Kentu w
Brytanii, z mysla o jego nawrdceniu oraz jego poddanych (562). Zdaniem C. Nolte
rodzice Berty postawili warunek zieciowi, aby cérka swobodnie praktykowata wiare
katolicka i w tym celu wyslali z nig biskupa Liutharda, aby sprawowal opieke du-
chowa nad nia jako jako adiutor fidei. Takie postawienie sprawy wyrazato przeko-
nania religijne Merowingéw, a takze ich krélewskie poczucie godnosci, nakazujace
zachowac¢ swoja tozsamos¢é wiary™.

Nieco pdzniej przybyta do Kentu grupa misjonarzy skierowana przez papie-
za Grzegorza Wielkiego'”.

7 Grzegorz z Tours, dz. cyt., V, 44, tl. s. 247, PL 71, 360D-361A: ,,affirmans ipsum esse Patrum
qui est Filus; idemque ipsum esse Spiritus sanctum, qui est Pater et Filius”; tamze, tl. s.
273, PL 71, 362A: ,,Chilperyk napisal takze kilka ksiazek wierszem, jakby za wzdr biorac
Seduliusza, lecz wiersze te nie zgadzaly sie z zasadami metryki (nulli penitus metricae
conveniunt rationi)”.

% Tamze, V, 38, tl. s. 240, PL 71, 354A: ,,Ad Eius praedicationem, conversusus est ad legem
catholicam”. Historiograf z Tours wystepuje jako jedyny swiadek nawrdcenia Gota przez
merowinska dame. Ze wspélczesnych tego okresu, Grzegorz Wielki wspomina o
nawrdceniu Hermenegilda, ale przypisuje je kaznodziejskiemu oddzialywaniu Leandra z
Sewilli (por. C. Nolte, dz. cyt., s. 95). Zapewne jedno nie wyklucza drugiego.

% por. C. Nolte, dz. cyt., s. 103 n.; por. Beda Czcigodny, Historia ecclesiastica, 1, 25; Grzegorz
Wielki, Listy, VI, 51.

% por, ]. Strzelczyk, Apostolowie Europy, Warszawa 1997, s. 83: ,,Wiosna 597 r. misjonarze
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Klotylda, zona Chlodwiga, przeszta do historii jako wzdr wiary w Chrystusa
w malzeristwie i na dworze krolewskim. Papieze w trudnych sytuacjach znajdowali
oparcie u Frankéw'”, stad powstato powiedzenie gesta Dei per Francos. Wyrazem
tegoz oparcia byto ustanowienie Panistwa Koscielnego z donacji kréla Pepina Malego
(754-756) dla papieza Stefana II oraz ukoronowanie Karola Wielkiego na cesarza
przez papieza Leona III (800)"*.

Streszczenie

ZarysowaliSmy zagadnienie chrztu Chlodwiga, kréla Frankéw. Historycy sytuuja to
wazne wydarzenie w latach 496-507. Podstawowym Zrédtem ten temat jest Historia
Francorum Grzegorza z Tours; pomocne sa pisma innych autoréw, szczegélnie Awi-
ta z Vienne i Nicetasa z Trewiru. Historycy sa zgodni co do tego, Ze na nawrdcenie
Chlodwiga miata wptyw jego Zona Klotylda oraz postanowienie zloZone podczas
walki z Alamanami, a nie bez znaczenia byta wizyta u grobu §w. Marcina w Tours. Na
pewno Chlodwig bral pod uwage fakt, ze wiekszos¢ mieszkanicow Galii wyznawata
religie katolicka, co moglo mu utatwié¢ dzialania wojenne, a takze administracje
zdobytych terenéw. Zgodnie ze swymi planami Chlodwig zdobywal coraz to nowe
czesci Galii pokonujac inne plemiona germanskie. Widomo, z przynajmniej niekto-
rym ekspedycjom militarnym nadawat charakter religijny. Tak byto w walce z arian-
skimi Wizygotami.

Ludnos¢ gallo-rzymska przyjmowata panowanie Frankéw z radoscia, gdyz
niosto ono wolnos¢ religijna i zapowiadalo stabilizacje polityczna. Chlodwig miat
poparcie ze strony cesarza w Konstantynopolu, ktéry akceptowal jego dziatania
przeciw arianom, a takze wyrazat nostalgie za dawng jednoscia Cesarstwa Rzym-
skiego. Tego rodzaju poparcie, cho¢ nie mialo realnego znaczenia, byto korzystne dla
Chlodwiga, gdyz podnosito jego autorytet w oczach podwladnych. Chrzest Chlodwi-
ga mial przelomowe znaczenie dla Frankoéw i dla catej Galii; utatwil on krélowi po-
konanie innych wladecow germanskich i utworzenie w Galii jednego organizmu
panstwowego na wzor dawnego cesarstwa; potem, nawet gdy nastepowaly podziaty,
utrzymata sie Swiadomos$¢ jednosci czy wzajemnego zwiazku. Przyjecie wiary kato-
lickiej utatwilo Frankom integracje zdobytych terytoriéw oraz asymilacje tresci

wyladowali na ziemi angielskiej, na podlegajacej wladzy kréla Kentu wysepce Thanet.
Augustynowi towarzyszyto okoto czterdziestu pomocnikow™.

" por. ]J. Mercier, Dwadziescia wiekow historii Watykanu, t1. ]. Pierikos, Warszawa 1986, s.
98: ,,Ze swej strony tenze (papiez Stefan II) oddat Rzym w opieke kréla Frankéw i przyznat
mu wraz z tytutem patrycjusza Rzymian role Swieckiego ramienia papiestwa”.

' Por. tamze, s. 105: ,Czy Leon III przemyslal wszystkie konsekwencje swego czyny?
Prawdopodobnie nie. Zrywajac ostatecznie z cesarzami Wschodu, poglebil przepasé
pomiedzy KoSciolem rzymskim a KoSciolem bizantyjskim. Nadajac krélowi Frankéw
inwestyture papieska, stworzyl podstawe do ustawicznych konfliktéw miedzy witadza
duchowng i $wiecka. Przywracajac na Zachodzie wladze cesarska, narzucil sobie pana”.
Tytul cesarza rzymskiego stal sie ucigzliwy dla Rzymu, gdy przeszedl na wladcow
niemieckich.
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chrzescijanskich i kultury grecko-rzymskiej.

Urastajaca w potege militarng i rozwijajaca sie pod wzgledem kultury Fran-
cja stanowila oparcie dla papiezy i niosta pomoc w dzialaniach duszpasterskich w
Europie. Mozna przyjaé, Ze utworzenie Paristwa Koscielnego oraz koronowanie Ka-
rola Wielkiego na cesarza Cesarstwa Rzymskiego byto owocem i jakby dopelnieniem
nawrdcenia Chlodwiga. Tak oto chrzest kréla Frankow wywart wielki wptyw na Ga-
lie, co miato w ciggu wiek6w duze znaczenie dla catego Kosciota katolickiego.

Stowa klucze

chrzest Chlodwiga I (Klodwig), chrzest Francji, Klotylda (Chrodechilda) zona Chlo-
dwiga, Merowingowie a chrzescijaiistwo, §w. Marcin z Tours a chrzest Chlodwiga.

The meaning of Clovis baptism, king of the Franks, for the Catholic religion in Gaul (abstract)

The article presents the baptism of Clovis, king of the Francs. The exact date of this
event is not known; historians place it between 496 and 507 AD. The basic historical
document concerning the baptism of Clovis is Hisforia Francorum by Gregory of
Tours. Two other documents: the Letter of Avitus of Vienne to Clovis and the Letter
of Nicetius of Trier to Chlodisinde, the wife of Alboin, king of Longobards, are also
important. Historians agree that Clodilde, the wife of Clovis had a great influence on
her husband’s conversion. According to Gregory of Tours, the king of Francs decided
to accept the Christian faith during the battle against the Alamans. Nicetius of Trier
underlines the role of Clovis’ visit to the Saint Martin’s tomb in Tours. It is obvious
that Clovis had to take into consideration the opinion of his people on his passage to
Catholicism. We can imagine that Clovis, in spite of his personal conviction in reli-
gious matter, noticed that the majority of inhabitants of Gaul confessed the Catholic
faith. The bishops and priests had influence on the population that was marginal-
ized, sometimes persecuted by other Germanic rulers confessing Arianism. The
Emperor of Greece supported Clovis morally in his military actions against the
Germanic tribes, and especially against the Visigoths. After the victory on Alaric II,
Anastasius, Emperor of Greece, sent his congratulations to Clovis and granted him
the honorific title: consul. After many battles, Clovis was able to extend his power on
the great part of Gaul. He founded in 509 his capital in Paris. Scholars agree that the
baptism of Clovis belongs to the most important events in the European history; it
was important for Gaul and for the Catholic Church.

Key words

The baptism of Clovis I, the baptism of France, Clotilde (Chrodechilda) wife of
Clovis, Merovingian dynasty and Christianity, St. Martin of Tours and the baptism
of Clovis.
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1. Italia i Longobardowie w czasach Grzegorza Wielkiego

Celem niniejszego artykutu jest oméwienie roli, jaka w drodze Longobardéw' do ka-
tolicyzmu odegrat papiez Grzegorz Wielki. Podejmujac temat trzeba wziaé pod uwa-
ge kilka czynnikéw, ktére pozwola zrozumiec specyfike zloZonego procesu konwer-
sji tego ludu. W tym procesie przeplataly sie rézne czynniki, zaréwno religijne, jak i
polityczne, co jest wspolne wszystkim konwersjom tego okresu, lecz w wypadku
Longobardéw nabiera szczegdlnego znaczenia przez fakt, ze skutki niedawnego na-
jazdu na Italie i toczacych sie wciaz dziatan wojennych dotykaly bezposrednio Rzy-
mu, papiezy i KoSciota. O tych problemach informuje zar6wno Grzegorz Wielki’, jak
i inne Zrddla, takie jak Liber Pontificalis, Historia Frankow Grzegorza z Tours, czy
Historia Longobardow Pawla Diakona’. Informacje dotycza grabiezy koscioléw,
przemocy wobec ludu rzymskiego i kleru. Zjawiska nasilaty sie do tego stopnia, ze
wiazaly sie z obumieraniem diecezji4. Dzialania papieskie wobec Longobardéw mia-

*Ks. dr Tomasz Skibiniski — asystent w Katedrze Historii Starozytnej na Wydziale Nauk

Historycznych i Spotecznych UKSW w Warszawie; e-mail: t.skibinski@uksw.edu.pl.

Na temat Longobardéw zob. J. Strzelczyk, Longobardowie. Ostatni z wielkiej wedrowki

Iludow V-VIII wiek, Warszawa 2014 (tam omoéwienie najwazniejszych Zrodet oraz

opracowan, s. 204-211); na temat sytuacji tzw. Lombardia minor, a wiec ksiestw

longobardzkich w Italii potudniowej zob. Longobardia e Iongobardi nelllfalia

meridionale. Le istituzioni ecclesiastiche, a cura di G. Andenna e G. Picasso, Milano 1996.

Stan badan dotyczacych tematu instytucji koscielnych na terenach Lombardia minor zob.

C. D. Fonseca, Longobardia e Iongobardi nellltalia meridionale: le istituzioni

ecclesiastiche, [w:] Longobardia e longobardi, s. 3-17.

® Por. np. Grzegorz Wielki, Listy, I, 30, t. J. Czuj, t. 1, Warszawa 1954, s. 52; tamze, V, 39, t1. .
Czuj, t. 2, Warszawa 1954, s. 108; tamze, V, 36, tl. J. Czuj, t. 3, s. 95; tamze, V, 42, tl. J. Czuj, t.
2,s.118; tamze, V, 40, t. J. Czuj, t. 2, s. 111. Wiele wydarzen jest opisanych takze w czwartej
ksiedze Dialogow (por. np. Grzegorz Wielki, Dialogi, IV, 23, t. E. Czerny, A. Swiderkéwna,
Krakéw 2000, ZMT 23, s. 308n.; tamze, IV, 24, s. 309n.).

® W ocenie wiarygodnosci informacji przekazanych przez niektére z nich - jak zauwaza J.
Strzelczyk - trzeba wzia¢ pod uwage ich antylongobardzkie nastawienie i postawié
pytanie, na ile obiektywnie relacjonuja one fakty, a na ile sa - by¢ moze - czescia ,,czarnej
legendy” Longobardéw (por. J. Strzelczyk, Longobardowie, s. 110).

“Por. S. Palmieri, Duchi, Prinicipii e Vescovi, [w:] Longobardia e longobardi, s. 59.

1
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ly wiec charakter odmienny od relacji z innymi ludami spoza Italii i wiazaly sie nie
tylko ze sfera religijna, lecz takze z obrona ludnosci i kosciotéw. Italia byla tez zruj-
nowana materialnie i wyludniona na skutek wieloletnich wojen gockich5 oraz zara-
zy Justyniana, ktéra dotarta tu w 547 roku.

Waznym czynnikiem jest takze brak ciaglosci geograficznej krélestwa Lon-
gobard6ow. Obok krélestwa na pétnocy potwyspu, tworzyli oni takze ksiestwo Bene-
wentu i ksiestwo Spoleto na potudniu, co powodowato m. in. zréznicowanie ich po-
lityki religijnej. Losy organizacji koScielnej zastanej przez Longobardéw i ich stosu-
nek do niej nie sg jasne i zaleza od konkretnego regionu. Metropolici Akwilei i Me-
diolanu po przybyciu Longobardéw uznali za wlasciwe opuszczenie stolic i schro-
nienie si¢ na terytorium bizantynskim; krél Alboin pozostawil jednak biskupa
Treviso na swojej stolicy. Prawdopodobnie dziato si¢ podobnie w innych miejscach.
Na potudniu w Spoleto biskupi rezydowali - jak sie wydaje - bez przeszkod, nato-
miast destrukeji ulegla organizacja koscielna w ksiestwie Benewentu’, co znalazto
odbicie takze w przedstawieniu tego ludu przez Pawla Diakona’, ktéry pozostawat
zwiazany z ksiestwem Benewentu®. Takze relacje papiestwa z tym ksiestwem byty
sporadyczne i ozyly dopiero po zdominowaniu krélestwa Longobardéw przez Fran-
k6w’

Historia religijnosci Longobard6w - ta znana i uchwytna na podstawie zré-
detl - rézni sie tez od historii przemian religijnych innych ludéw péznoantycznych i
wezesnosredniowiecznych. Podczas gdy wcezesnosredniowieczne zZrodla literackie
zazwyczaj wskazuja w nawrdceniu ludu jakie$ konkretne i spektakularne wydarze-
nie, w przypadku Longobardéw brak jest takiego, ktére mozemy uzna¢ za przyjecie -
nawet tylko oficjalnie - chrzescijanistwa w formie katolickiej: nie ma tutaj zadnego
konkretnego i wiodacego gestu, spektakularnego i pamietnego nawrd6cenia wiadcy,
zadnego jednoznacznie wiodacego dzieta misyjnego, ktére moze symbolicznie wy-
znaczaé poczatek ich katolickiej czy chociazby chrzescijanskiej historii. W historii
tego ludu jest jasne tylko to, Ze na poczatku VIII w. zar6wno dwor krélewski, jak i
arystokracja krélestwa wyznaja chrzescijaristwo i mu sprzyjaja'"’, a krél-prawodawca
Liutprand w 717 r. mégt sie okresli¢ ,,najznakomitszym krélem najwierniejszego i

> Ostatni krél ostrogocki Teja zginal w 552 r., dwa lata pézniej miala miejsce ostatnia istotna
bitwa w tej wojnie, pod Kapua, w ktorej wojska bizantynskie rozbity Gotéw, ale walki z
niedobitkami trwaty do 561 roku.

6 Przyczyny kryzysu instytucji koscielnych na potudniu Italii w VI w. sa jednak zloZone i nie
mozna ich taczy¢ tylko z najazdem longobardzkim (por. G. Spinelli, // papato e Ila
riorganizzazione ecclesiastica della Longobardia meridionale, [w:]1 Longobardia e
longobardi, s. 22).

" Por. Pawet Diakon, Historia Longobardow, 11, 32, 1. 1. Lewandowski, Warszawa 1995, s.
237n.

¥ por. J. Strzelczyk, Longobardowie, s. 111n.

?Por. G. Spinelli, 7 papato, s. 2n.

" por. C. La Rocca, La cristianizzazione dei Barbari e la nascita dell’Europa, ,,Reti Medievali
Rivista” 2/5 (2004), s. 15.
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katolickiego, i umilowanego przez Boga ludu Longobardéw”n.

2. Dziatania Grzegorza Wielkiego

Grzegorz Wielki zostal papiezem po Pelagiuszu II, zmartym w lutym 590 roku. Wo-
bec oporu Grzegorza przed przyjeciem urzedu, stalo sie to dopiero we wrzesniu 590
roku. Jest pierwszym papiezem, ktéry podjat dzialania na polu nawracania Longo-
bardéw i generalnie przyczynit sie do umisyjnienia Kosciota™. Jego najbardziej zna-
nym dzielem misyjnym byla rechrystianizacja Brytanii poprzez wyslanie tam w 596
r. biskupa Augustyna wraz z grupa misjonarzy. Duzo wczesniej jednak, bo juz w
styczniu 590 r., cztery miesigce po objeciu papieskiego tronu, Grzegorz zaintereso-
wat sie konwersja Longobardéw osiadlych od ponad 20 lat w Italii. Zwrdcit sie wtedy
w liScie do wszystkich biskupow Italii:

Poniewaz wielki zbrodniarz Autaris®® w te uroczystos¢ wielkanocna, ktora sie

niedawno skonczyla zabronit chrzci¢ dzieci Longobardow w wierze katolic-

kiej, Majestat Bozy za t¢ wing zgladzil go, aby juz nie ogladat uroczystosci

nastepnej Wielkanocy. Przeto godzi si¢, Czcigodni Bracia, abyscie napominali

wszystkich Longobardow w waszych miejscowosciach, aby ze wzgledu na

panujaca wszedzie wielka $miertelno$¢ doprowadzili do wiary katolickiej te

dzieci, ktore byly ochrzczone w herezji arianskiej, o ile im zycza drogi wioda-

cej do Boga wszechmocnego. Napominajcie wiec tych, ktdérych mozecie, i

przekonujcie ich, ile wam sit starczy™.
List nawiazuje od polityki religijnej kréla Autarisa, ktéry objal rzady po dziesiecio-
letnim bezkrélewiu u Longobardéw trwajacym w latach 574-584. W tym okresie
wladza Longobard6éw zostala podzielona pomiedzy duces rzadzacych duzymi mia-
stami Italii. To wlasnie w tym czasie mialy miejsce duze niepokoje, w czasie ktérych
ucierpieli przede wszystkim Rzymianie i zostaly bardzo ostabione struktury ko-
Scielne®. Krélestwo zjednoczyl ponownie w 584 r. dux Autaris, ktory - jak sie wydaje
- podjat tez probe zjednoczenia religijnego Longobardéw w celu ustabilizowania
wladzy krélewskiej. W Wielkanoc 590 r. - krétko po §mierci Papieza Pelagiusza I1'° -
zakazal wszystkim swoim poddanym chrzci¢ dzieci w obrzadku katolickim. Ponie-

" Prawa Liutpranda, rok V (717), Prolog, [w:] Le leggi di Longobardi. Storia, memoria e
diritto di un popolo germanico, a cura di C. Azzara, S. Gasparri, Roma 2005, s. 130; tl. A.
Caba, cyt. za: B. Dumézil, Chrzescijaniskie korzenie Europy. Konwersja i wolnos¢ w
krolestwach barbarzyniskich od Vdo VIII w., tt. P. Rak, Kety 2008, s. 749.

" 0d czaséw papieza Celestyna (+ 432) Rzym nie wysylal juz misji wykraczajacych poza
granice Cesarstwa Rzymskiego. Trzeba bylo poczekaé do konca VI w., aby papiez osobiscie
wlaczyl sie w misje, a dokonato sie to wlasnie w osobie Grzegorza Wielkiego (por. B. Dume-
zil, Chrzescijaniskie korzenie Europy, s. 290n.).

1 ]J. Czuj uzywa wersji: Autaryt.

" Grzegorz Wielki, Listy, I, 17, 1. ]. Czuj, t. 1, 5. 27n.

15 Informuje o tym Pawel Diakon, Historia Longobardow, 11, 32, t1. 1. Lewandowski, s. 237n.
(por. B. Dumézil, Chrzescijariskie korzenie Europy, s. 727).

' A wiec w czasie wakatu na tronie papieskim. Papiez Pelagiusz II zmart 7 II 590 r., a
Grzegorz objal urzad 3 wrzesnia tego roku.
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waz w tym okresie w Italii panowala zaraza (jako ofiara zarazy zmart takze papiez),
wielu Longobardow istotnie chrzcito swoje dzieci - a robilo to w jedynym mozliwym
wyznaniu, czyli w arianizmie. Na te wlasnie sytuacje reaguje Grzegorz.

Mozna postawié pytanie: do czego dazyl Autaris przez swdj zakaz chrztu ka-
tolickiego? Wydaje sie, ze celem zakazu nie byla szeroko pojeta arianizacja ze wzgle-
déw religijnych, ale wspominane wyzej dzialanie unifikacyjne, poniewaz jednocze-
$nie budowat przymierza malzenskie z zagranicznymi dynastiami katolickimi, sam
Zeniac sie w 588 r. z katoliczka, ksiezniczka bawarska Teodolinda, ktérej wolnosc re-
ligijna szanowat"".

Ta préba konwersji Longobardéw na arianizm zakoriczyla sie szybko. Auta-
ris zmart 5 wrzesnia 590 r. i jego nastepca Agilulf cofnal zakaz przechodzenia na ka-
tolicyzm, choé sam pozostal arianinem, a poS$lubiajac Teodolinde, pozwoli jej
ochrzcié dzieci w Kosciele katolickim.

We wrzesniu 591 r. Grzegorz pisze takze list do biskupa Projektycjusza z
Narnii w Umbrii, wzywajac go:

najusilniej doradzamy, abyscie pod zadnym pozorem nie ustawali w napomi-

naniu i zachecaniu Longobardéw i Rzymian w tymze miescie przebywajacych,

aby sie nawracali do prawdziwej i stusznej wiary katolickiej; odnosi sie to

przede wszystkim do pogan i heretykéwlg.
Narnia byla w tym czasie zajeta przez Longobardow, a Grzegorz nawiazuje w liscie
do szerzacej sie zarazy i powodowanej przez nia wysokiej Smiertelnosci. Mimo dzia-
tan wojennych i duzych probleméw z Longobardami, Grzegorz wzywa biskupa do
objecia troska duszpasterska wszystkich mieszkaric6w miasta, zar6wno Rzymian jak
i Longobardéw. W historii Longobard6w prawdopodobnie wspélistnialy przez dtugi
czas poganstwo, arianizm i katolicyzm. Te sytuacje odzwierciedla nawolywanie
Grzegorza do nawracania pogan i heretykéw. O poganstwie Longobardéw juz w cza-
sie pobytu w Italii" informuja rézne zrédta, takie jak Zywot sw. Barbatusa™, Dialogi
Grzegorza Wielkiegogl, atakze Historia LongobardowPawta Diakona®. Nie jestjasna

" Por. B. Dumézil, Chrzescijatiskie korzenie Europy, s. 729n.

' Grzegorz Wielki, Listy, I1, 4, t1. ]. Czuj, t. 1, s. 117.

B Wiecej zob. [w:] S. Gasparri, La cultura tradizionale dei Longobardi. Strutture tribali e
resistenze pagane, Spoleto 1983.

* Do Vita Barbati Episcopi Beneventani trzeba jednak podchodzi¢ z duza ostroznoscia, ze
wzgledu na p6zny okres powstania (redakcja w IX w.) oraz mata wiarygodnosé informacji.
Na temat spotkan Longobardéw z ksiestwa Benewentu - z pewnoscig chrzescijan - przy
Swietym drzewie, ktore zostaje Sciete przez tytulowego Swietego zob. Vita Barbati, 5-8,
MGH SS rer. Lang., G. Waitz, Hannover 1878, s. 559-561.

21 por. Grzegorz Wielki, Dialogi, 111, 27-28, t1. E. Czerny, A. Swiderkéwna, s. 250-252, gdzie
relacjonuje sie o poganiskich ucztach i obrzedach Longobardéw.

*2 pawel Diakon podaje informacje o pucharze kréla Alboina (560-572), wykonanym z czaszki
swego tescia Kunimunda, z ktérego kazal pié takze swojej Zonie, corce Kunimunda. Pawel
zapewnia, Ze sam ten puchar widziat w rekach krola Ratchisa (por. Pawet Diakon, Historia
Longobardow 11, 28, t1. 1. Lewandowski, s. 235). W wypadku przyjecia wiarygodnosci tego



67

TOMASZ SKIBINSKI SAC

takze pierwotna arianiska konwersja Longobardéw, a Prokopiusz z Cezarei sugeruje
nawet, Ze okoto potowy VI w. wyznawali oni chrzescijaristwo w wersji katolickiej #,
Zrédta wskazuja jednak, ze religia panujaca — wyznawang przez longobardzki dwér
krolewski w Pawii oraz dwory ,,wielkoksiazece” w Spoleto i Benewencie, oraz wiek-
szo$¢ ksiazat, arystokracji i wojownikéw longobardzkich — byl arianizm, co nie wy-
klucza pojedynczych przypadkéw katolicyzmu. W miare uptywu czasu, a zwlaszcza
po oficjalnej konwersji dworu krélewskiego pod koniec VII w., liczba katolikéw
wzrastala, a malala liczba arian®’,

W historii religijnosci Longobardéw istotna role odegraly takze dwie postaci
kobiece. Pierwsza z nich jest wspomniana juz krélowa Teodolinda® - ksiezniczka ba-
warska, zona Autarisa (w latach 588-590) oraz jego nastepcy Agilulfa (do 616 r.), ktéra
po Smierci drugiego meza rzadzila przez pewien czas takze w imieniu swego mato-
letniego syna Adalwalda. Druga to corka Teodolindy i Agilulfa - Gundeberga, Zona
takze dwoch kolejnych krélow longobardzkich zasiadajacych na tronie po jej bracie
Adalwadzie (zm. 626): Ariwalda (626-636) i Rotariego (636-652). Obie byty katolicz-
kami, ale Teodolinda, przybywajac do Italii, przytaczyla sie do grupy schizmatyckiej
i to stanowilo kolejne, wazne pole wysitkow papieza Grzegorza.

O krolowej Teodolindzie bardzo pozytywnie wyraza sie Pawet Diakon, in-
formujac takze o kontaktach, jakie nawiazal z niag Grzegorz Wielki. Najpierw wspo-
mina o tym, ze papiez przestat krélowej swoje Dialogi, ,,gdyz wiedzial, Zze wyznaje
ona wiare w Chrystusa i chetnie spelnia dobre uczynki”%, a nastepnie tak przedsta-
wia jej zashugi:

przekazu, nalezy go uznaé za element kultu poganskiego wsréd Longobardéw (por. J.
Strzelczyk, Longobardowie, s. 108).

® W trakcie wojny z Gepidami okoto 548 r. Longobardowie wysylaja poselstwo do
Konstantynopola i, proszac o pomoc militarna, jako argument podnosza, zZe wyznaja te
sama wiare co Bizantyriczycy, podczas gdy Gepidowie sg arianami (por. Prokopiusz z Ceza-
rei, De bello Gothico, 111, 4, [w tl. pol.:] Prokopiusz z Cezarei, Historia wojen, t. 2. Wojny z
Gotami, VII, 34, 24, t&. D. Brodka, Krakéw 2015, s. 292). Ten sam Prokopiusz, juz w
odniesieniu do 505 r., nazywa Longobardéw chrze$cijanami, ktére to miano stosuje tylko
do katolikéw (por. Prokopiusz z Cezarei, De bello Gothico, 11, 14, 9, [w tl. pol.:] Prokopiusz z
Cezarei, Historia wojen, t. 2. Wojny z Gotami, V11, 14, 9, t1. D. Brodka, s. 150). Kiedy wiec
przyjeliby chrzescijaiistwo? Uzasadnione wydaje sie przypuszczenie J. Strzelczyka, ze
powyisze twierdzenia Prokopiusza mogly nawiazywa¢ nie do wyznania narodu
Longobardodw, ale tylko jakiejs ich czastki (por. J. Strzelczyk, Longobardowie, s. 109).

*Por. ]. Strzelczyk, Longobardowie, s. 110.

* Na temat tej krolowej zob. np. A. Magnani, Y. Godoy, Teodolinda. La Longobarda, Milano
1998.

8 pawet Diakon, Historia Longobardow, 1V, 5, tt. . Lewandowski, [w:] Pawel Diakon, Hisforia
rzymska. Historia Longobardow, Warszawa 1995, s. 262. Ze wzgledu na wiele negatywnych
relacji o Longobardach w Dialogach nalezy postawié pytanie, czy nie chodzi o jakas wersje
»oslabiona” Dialogow (por. |. Strzelczyk, Longobardowie, s. 115).
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Kosciét Bozy za sprawa tej krélowej odniést wielkie korzysci. W tym bowiem
czasie prawie wszystkie posiadtosci krélewskie zajeli Longobardowie, ktérzy
bladzili w mrokach poganstwa. Dzieki zas jej zbawiennym prosbom krél nie
tylko zachowal wiare katolicka, lecz nadal Kosciotowi Chrystusowemu wiele
posiadtosci oraz przywrécil nalezng czesé i godnosé ciemiezonym dotad i po-
niewieranym biskupom®’.
Zastugi te jednak sa tu przesadzone, tak jak informacje o tym, ze ,,Longobardowie
bladzili w mrokach pogaristwa™ w czasie pobytu w Italii, oraz - z drugiej strony -
takze 0 nawréceniu kréla Agilulfa na katolicyzm™.

Bogatsze i bardziej wiarygodne historycznie sa informacje zawarte w kore-
spondencji Grzegorza z Teodolinda i Agilulfem, ktére tez dokladniej oddaja zaanga-
zowanie Grzegorza Wielkiego w konwersje Longobardéw.

Grzegorz Wielki wykorzystal wybor nowego metropolity Mediolanu, Kon-
stancjusza, jaki mial miejsce w 593 r., by nawiaza¢ relacje z Teodolinda i prébowaé ja
przekonaé¢ do przytaczenia sie do Rzymu. Prosbe o przekazanie listu zawart w pi-
$mie do Konstancjusza, ktoremu przestal paliusz. W liscie do metropolity we wrze-
$niu 593 r. tak pisze o Teodolindzie:

A co do tego, ze corka nasza, kr6lowa Teodolinda [...] rzekomo oderwala sie od

jednosci, to wiadomo dobrze, iz chociaz na krétko ulegta stowom ludzi prze-

wrotnych, bedzie na wszelki spos6b szukata pojednania z wami [...]. Napisatem

do niej réwniez list, ktory zechciej niezwlocznie jej przeslac’go.

Wspomniany list do krélowej nie zostal jednak przez Konstancjusza doreczony ze
wzgledu na tresé, zdajaca sie potwierdzac¢ prawomocnosé piatego soboru. Decyzje o
niedoreczeniu listu podjal metropolita z wlasnej inicjatywy, a jego racje uznat poz-
niej sam papieZ31.

W lipcu 594 r. Teodolinda otrzymata natomiast od papieza Grzegorza - takze
za posrednictwem metropolity Konstancjusza - list o tresci bardzo zblizonej do
pierwszego, a w nim mogla przeczyta¢ przede wszystkim nastepujace stwierdzenia
na temat soboréw i ich znaczenia:

My bowiem szanujemy cztery swiete synody: nicejski, na ktérym zostat pote-

piony Ariusz, konstantynopolitaniski, na ktorym - Macedoniusz, efeski pierw-

szy, na ktérym - Nestoriusz i Dioskur®, chalcedoriski, na ktérym - Eutyches.

T pawel Diakon, Historia Longobardow, IV, 6, t1. 1. Lewandowski, s. 262n.

* Cho¢ zrédia informuja o pozostalosciach kultu poganskiego wsréd Longobardéw (por.
tamze).

* Por. J. Strzelezyk, Longobardowie, s. 115. 1. Lewandowski informuje w komentarzu do
wydania Historii Longobardow, ze nawrdcenie kréla miato nastapié w 603 roku.

30 Grzegorz Wielki, Listy, IV, 2, 1. ]. Czuj, t. 2, Warszawa 1954, s. 7.

T W liscie IV, 37 z lipca 594 r., adresowanym do metropolity Konstancjusza, Grzegorz pisze:
»Piszecie dalej, iz nie chcieliscie posta¢ mego listu krélowej Teodolindzie dlatego, zZe byt w
nim wymieniony piaty sobér, czym by sie wedlug waszego zdania mogta zgorszy¢: dobrze
sie stalo, zeScie nie postali” (Grzegorz Wielki, Listy, IV, 37, 1. ]. Czuj, t. 2, s. 50).

5 Jak to juz zawazono, jest to pomytka, poniewaz Dioskur zostal potepiony wraz Eutychesem
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Wyznajemy, ze ktokolwiek inaczej rozumie niz te cztery synody, daleki jest od

prawdziwej wiary. Potepiamy za$ tych, ktérych one potepiaja, i rozgrzeszamy

tych, ktérych rozgrzeszaja, wydajac wyrok wyklecia na tego, kto by sie wazyl

cokolwiek dodaé do wiary tychze czterech synodéw lub odjaé od niej, zwlasz-

cza za$ chalcedonskiego, ktérego prawowiernosé niektérzy niedoswiadczeni

zaczeli podawaé w watpliwosé™.

List nawiazuje do sytuacji katolicyzmu w Italii w chwili wkroczenia Longobardéw w
568 roku. Byta ona wéweczas rozdarta wskutek reakeji na potepienie Trzech Rozdzia-
16w przez Sobor Konstantynopolitanski II przed pietnastoma laty. Choé op6r prze-
ciw tej decyzji soboru istnial w wielu regionach, zwlaszcza na Zachodzie, to jednak
na terenie poinocnej Italii - w prowincjach koscielnych Mediolanu i Akwilei - przy-
jal najbardziej radykalna forme, polegajaca na zerwaniu jednosci koscielnej z Rzy-
mem™.

Ten tekst jest poprzedzony wstepem, w ktéorym Grzegorz boleje nad zerwa-
niem przez Teodolinde tacznosci z ,,katolicka jednomyslnoscia”, do czego doprowa-
dzili ja ,,niektérzy biskupi”, ktérych nie wymienia z imienia, i deprecjonuje jako
niedoswiadczonych i glupichgs. Natomiast po przedstawieniu zdania o czterech so-
borach Grzegorz zacheca krélowa to trwania w prawdziwej wierze i oparcia zycia
»,ha opoce Kosciola, to jest na wyznaniu blogostawionego Piotra, Ksiecia Aposto-
16w”*’. Zacheca takze do nawiazania lacznosci z wiernym Rzymowi metropolita
Konstancjuszem:

Wypada wiec, by Wasza Chwalebnos¢ jak najpredzej postata list do przewie-

lebnego brata i wspétbiskupa mego, Konstancjusza - ktérego wiara i zycie od

dawna s3 mi dobrze znane - i zawiadomila go, ze zyczliwie przyjeliScie wia-
domos¢ o jego konsekracji. A poniewaz od tacznosci z jego Kosciotem w ni-

czym sie nie odlaczacie, prawdziwie mozemy sie¢ wspoélnie cieszy¢ z dobrej i

w Chalcedonie (por. koment. tlumacza w pol. wyd. listéw). Idea o S$wietosci i
nienaruszonosci czterech pierwszych soboréw jest przedstawiona szerzej w innym liscie
(Grzegorz Wielki, Listy, I, 24,t1.]. Czuj, t. 1, s. 45).

3 Grzegorz Wielki, Listy, IV, 33, 1. . Czuj, t. 2, s. 44n.

* Na skutek najazdu Longobardéw tereny objete schizma po 568 r. w duzej mierze nie
podlegaly juz wladzy cesarskiej, przez co schizma miata dogodne warunki rozwoju. Na
terenach podleglych wladzy cesarskiej opdér przeciw soborowi byl tlumiony przez
wygnania i skladanie biskupéw z urzedu (por. K. Schatz, Sobory Powszechne. Punkty
zwrotne w historii Kosciofa, t1. ]. Zakrzewski, Krakdw 2002, s. 74n.).

5 Papiez pisze o swojej reakcji na zerwanie przez krélowa jednosci z Kosciotem rzymskim —
Grzegorz Wielki, Listy, IV, 33, tl. ]J. Czuj, t. 2, s. 44: ,,Bolejemy nad tym tym bardziej, im
szczerzej was milujemy, poniewaz wierzycie ludziom niedo§wiadczonym i ghupim, ktérzy
nie tylko nie wiedza, co méwia, lecz zaledwie moga pojac to, co styszeli, ktory trwaja w
bledzie, jaki sobie sami wytworzyli, gdyz ani sami nic nie czytaja ani nie wierza tym,
ktorzy czytaja”.

% Grzegorz Wielki, Listy, IV, 33, t1. ]. Czuj, t. 2, s. 45.
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wiernej corki. Wiedzcie tez, Ze przez to i wasze uczynki podobaja sie Bogu, jesli

- zanim jego sad przyjdzie - beda potwierdzone sagdem jego kaplanow®’.

Co takiego bylo w tym pierwszym liscie, ktéry, choc¢ nie doreczony, zachowat
sie w Registrum epistolarum Grzegorza? Jak wspomnieliSmy, byl on praktycznie
zbiezny z zacytowanym wyzej tekstem, ale zawierat takze wzmianki o Soborze Kon-
stantynopolitariskim II, ktéry, choé bagatelizowany, byt jednak uznany™. Grzegorz
pisal tam do Krélowej Teodolindy:

Moéwia oni bowiem [tj. biskupi, ktérzy doprowadzili Kr6lowa do zerwania

jednosci z Rzymeml, Ze za czaséw poboznej pamieci Justyniana byty jakies po-

stanowienia przeciwne Soborowi Chalcedoniskiemu [...]. My bowiem wobec
sumienia wyznajemy, zZe jesli chodzi o wiare Soboru Chalcedonskiego, nic nie
zostalo naruszone ani pogwalcone. A cokolwiek stalo si¢ w czasach wspo-
mnianego Justyniana, stalo sie tak, ze wiara Soboru Chalcedonskiego w ni-
czym nie ucierpiala. Jezeli zas ktos odwazy sie cokolwiek méwi¢ lub mysleé
przeciwko wierze tegoz synodu, my jego rozumowanie odrzucamy i wykli-

namy go. Gdy wiec dzieki swiadectwu naszego sumienia przekonujecie sie o

naszej niewinnosci, nie powinniscie sie odlaczaé od jednosci Kosciota katolic-

kiego, aby nie poszlo na marne tyle waszych tez i tak wielkie dobre uczynki,

gdy sie okazuje, Ze sg one z dala od prawdziwej wiary?’g.

Takze ten list oddaje w istocie styl myslenia Grzegorza. Ponownie widzimy, Ze, tak
jak w liscie do Konstancjusza z lipca 594 (IV, 37), takze tutaj Grzegorz ktadzie nacisk
na wspolnote wiary, bagatelizujac zwotany z inicjatywy cesarza Sob6r Konstantyno-
politanski II, ktéry - jego zdaniem - w niczym nie zmienit postanowien doktrynal-
nych Soboru Chalcedonskiego, a potepienie dotyczyto wylacznie oséb nie wspomi-
nanych w ogéle w Chalcedonie.

Z Teodolinda papiez nawigzal kontakt ponownie cztery lata pézniej, w 598
r., dziekujac jej za zaangazowanie na rzecz pokoju miedzy Rzymianami i Longobar-
dami. Nie wspomina tu juz w ogble o jej udziale w schizmie, a jedynie pisze o ,,wie-
rze chrzes’cijaﬁskiej”40. W tym samym czasie Grzegorz wyslal tez podobny list do Agi-
lulfa z podziekowaniem za zawarty pok()j“.

Kolejna, trzecia, okazja do wymiany listow nastapita w 603 r. po narodzinach
syna Teodolindy i Agilulfa, Adalwalda. Chrztu udzielil Sekundus z Trydentu, schi-
zmatyk. Nalezy zwrdcié¢ uwage, ze bylo to z pewnoscia bardzo powazne ustepstwo ze

3 Tamze, s. 44n.

%0 tych zastrzezeniach Grzegorz pisze do Konstancjusza: ,,Piszecie dalej, iz nie chcieliscie
posta¢ mego listu krélowej Teodolindzie dlatego, Ze byl w nim wymieniony piaty synod,
czym by sie wedlug waszego zdania mogla zgorszy¢: dobrze sie stalo, ZeScie nie postali”
(Grzegorz Wielki, Listy, IV, 37,11.]. Czuj, t. 2, s. 50).

* Grzegorz, Listy, IV, 4,t.2, 1. ]. Czuj, t. 2, 5. 9.

“por. Grzegorz Wielki, Listy, IX, 67, t1. ]. Czuj, t. 3, Warszawa 1955, s. 110n.

*! por. Grzegorz Wielki, Listy, IX, 66, t. 3, s. 108n. Oba listy - do Agilulfa i do Teodolindy -
zostaly przytoczone dos¢ wiernie takze przez Pawla Diakona (por. Pawel Diakon, Hisforia
Longobardow, 1V, 9, t. 1. Lewandowski, s. 263n.).
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strony Agilulfa, ktory sam pozostawat arianinem®. Przesylajac krolowej list gratula-
cyjny, Grzegorz wyraza rado$é z katolickiego chrztu ,,nowego kréla dla narodu Lon-
gobardéw”. W tym liscie podejmuje tez ponownie watek relacji stronnictwa schi-
zmatyckiego i Kosciota rzymskiego.
Jesli zas idzie o sprawe, o ktérej Wasza Ekscelencja pisala, bySmy doktadnie od-
powiedzieli najmilszemu synowi naszemu, opatowi Sekundusowi, na to, co
nam napisal, to ktéz moéglby lekcewazyé — gdyby mu choroba nie przeszka-
dzala — czy jego prosbe, czy wasze pragnienia, skoro widzi w nich pozytek dla
wielu? [...] Ale jesli za zrzadzeniem Boga wszechmocnego wyzdrowieje, szcze-
gélowo odpowiem na wszystko, o czym mi pisal43. Posytam jednak przez od-
dawcow niniejszego listu akta tego soboru, ktory sie odbyt za czaséw pobozne;j
pamieci Justyniana, aby czytajac je najmilszy wspomniany syn méj przekonat
sie, ze falszem jest wszystko, co styszat przeciw Stolicy Apostolskiej lub Koscio-
towi katolickiemu. Niechze nas Bog strzeze, bySmy przyjmowali ttumaczenie
jakiegokolwiek heretyka lub w czymkolwiek zbaczali od zasad naszego po-
przednika Swietej pamieci Leona, lecz przyjmujemy wszystko, cokolwiek zo-
stalo4gkres’10ne przez cztery Swiete sobory, a potepiamy, co zostalo odrzu-
cone .

Widzimy w tym liScie postawe podobna do tej, jaka Grzegorz przyjal przy pierw-
szych kontaktach z Teodolinda (10 lat wezesniej) - podkreslanie uchwat i ustalen
czterech pierwszych soboréw, a pozostawianie w pewnym sensie na marginesie so-
boru piatego. Papiez generalnie prezentuje postawe przywiazania do ,wiary czte-
rech soboréw”, zgodnie z ktora, uznajac decyzje Soboru Konstantynopolitaniskiego
I, przyjmuje cztery pierwsze sobory i otacza je czcia, jak cztery ksiegi Swietej Ewan-
gelii. W calym sporze sobor z 553 r. mial znaczenie w pewnym sensie marginalne, a
jego istote Grzegorz dostrzegal w uznaniu znaczenia samego Soboru Chalcedon-
skiego i - co za tym idzie - nienaruszonosci wiary czterech pierwszych soboréw.
Stad, podobnie jak Pelagiusz I, Grzegorz opieral swoje uznanie Soboru Konstanty-
nopolitaniskiego II oraz deklaracje catkowitej wiernosci Chalcedonowi na rozroz-
nieniu miedzy decyzjami doktrynalnymi i dyscyplinarnymi soboréw oraz na mini-
malizowaniu znaczenia piatego soboru (553 r.)".

Niestety, w sporze o Trzy Rozdzialy dzialania Grzegorza odniosly tylko cze-
sciowy sukees®’. Teodolinda, po §mierci swego drugiego meza Agilulfa*’ (zmart w
roku 616), objeta rzady w imieniu matoletniego syna Adalwalda. Zar6wno ona sama,

** Na temat narodzin Adalwalda i jego chrztu zob. tez Pawel Diakon, Historia Longobardow,
1V, 25. 27, t1. I. Lewandowski, s. 268n.

43 Grzegorz nie miat juz takiej mozliwosci. List, napisany w ostatnich miesigcach zycia,
pochodzi z grudnia 603 r., a papiez umrze 12 marca roku nastepnego.

* Grzegorz Wielki, Listy, XIV, 12, . 4, 5. 241.

% Ppor. S. Adamiak, Opozycja Zachodu wobec potepienia Trzech Rozdziatow, [w:] R. Kulesza [i
in.] (red.), fwiatstaroz'yz‘u y. Paristwo i spoleczeristwo, Warszawa 2013, s. 501.

“ por. J. Strzelczyk, Longobardowie, s. 114.

*" Na temat mozliwej konwersji Agilulfa zob. B. Dumezil, Chrzescijaniskie korzenie Europy;, s.
735.
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jaki syn pozostali w stronnictwie schizmatyckim. Po §mierci Adalwalda krélami by-
li Ariwald i Rotari, a Zona obydwu cérka Teodolindy Gundeberga - takze katoliczka,
ale zwigzana z Rzymem. To wazny sukces dla Rzymu. Sama schizma przetrwa jed-
nak az do synodu w Pawii w 695 roku™®.

Wnioski

Przedstawiona analiza pozwala na sformutowanie kilku wnioskéw dotyczacych za-
angazowania Grzegorza Wielkiego w konwersje Longobardéw.

1. Nie ulega watpliwosci, ze przez dlugi okres dziejéw Longobardéw wspot-
istnialy wszystkie trzy systemy wierzen: poganstwo, arianizm, katolicyzm - ten
ostatni w dodatku od pewnego momentu w dwéch odmianach: rzymskiej i schizma-
tyckiej, potepiajacej Trzy Rozdzialy49 i Grzegorz Wielki uwzglednil to w swej dzia-
talnosci. Spoteczenstwo Italii sktadalo sie w jego czasach z Rzymian i Longobardéw i
papiez wykazywal troske o obydwie grupy, mimo ze wielokrotnie zwracal uwage na
cierpienia, jakich doznawali rdzenni mieszkancy ze strony najezdzcow.

2. Dzialania papieza Grzegorza byly zwiazane zaréwno z zabiegami poli-
tycznymi, troska o bezpieczeristwo ludu - co po upadku struktur Cesarstwa zachod-
niorzymskiego przypadato w spadku Kosciolowi - jak i o jego konwersje. Grzegorz
zyje i dziala w KosSciele skazanym na bardzo konkretne i trudne warunki ze-
wnetrzne, z ktérych zdaje sobie sprawe i ktére uwzglednia. Jest to zrozumiate: pa-
piez znajdowal sie miedzy dwiema stolicami. W ogromnej mierze byl zar6wno on
sam, jak i jego poprzednicy i nastepcy, pod naciskiem Bizancjum, ale musiat uporaé¢
sie takze z opozycja na Zachodzie, w tym z klopotliwymi sasiadami, jakimi pozosta-
wali dla niego chociazby Longobardowie.

3. Dzialania papieskie w dziedzinie nawracania Longobardéw byly bardzo
dyplomatyczne, realistyczne i taktowne. Mozna widzie¢ w tym jego naturalne cechy
oraz doswiadczenie dyplomatyczne, ktére odziedziczyt pochodzac z patrycjuszow-
skiego rodu i ktérego nabieral w czasie swieckiej i duchownej postugi.

4. W odniesieniu do sporu o Trzy Rozdzialy Grzegorz przyjat linie podkre-
S§lania znaczenia czterech pierwszych soboréw i marginalizowania Soboru Konstan-
tynopolitanskiego II. Nie byt to - zdaniem Grzegorza - Zaden znaczacy dla wiary so-
bor. Nie da sie go poréwnac z pierwszymi czterema soborami, ktére zdefiniowaty
fundamenty wiary, i ktérym nalezy oddawac cze$¢ niczym czterem Ewangeliom.
Chodzito w nim tylko o sprawy personalne, dlatego mozna go ignorowacé, nie po-
dejmujac z nim formalne;j polemikiso.

Streszczenie
Celem niniejszego artykutu jest oméwienie roli, jaka w drodze Longobardéw do ka-

* por. S. Adamiak, Opozycja Zachodu, s. 499
*“ Por. J. Strzelczyk, Longobardowie, s. 106.
* por. Schatz, Sobory powszechne, s. 75n.
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tolicyzmu odegral papiez Grzegorz Wielki. Lud Longobardéw, przybywajac do Italii
w 568 ., byt w wiekszo$ci wyznania arianiskiego, cho¢ z pewnoscia znajdowala sie w
nim takze mniejszosé katolicka oraz pozostatosci kultu poganskiego. Grzegorz w
swej dzialalnosci zwraca uwage na kilka aspektow religijnosci Longobardéw. Pierw-
szym jest konwersja z arianizmu i z poganstwa. Stara sie tez zaradzié schizmie akwi-
lejskiej, ktora powstata w Italii w kontekscie reakcji na postanowienia Soboru Kon-
stantynopolitariskiego II i potepienia Trzech Rozdzialéw. Dziatalnosé Grzegorza do-
tyczyla sfery religijnej i politycznej; byla tez bardzo realistyczna i dostosowana do
konkretnych mozliwosci i okolicznosci. Cho¢ papiez zmart na dtugo przed domina-
cja katolicyzmu wsrdéd Longobardéw i wygasnieciem schizmy, jego wktad w proces
konwersji Longobardéw pozostawat znaczny.

Stowa klucze

Grzegorz Wielki a Longobardowie, Grzegorz Wielki a Teodolinda, konwersja Longo-
bard6w na katolicyzm, Grzegorz Wielki a chrystianizacja Longobardéw, polityka ko-
$cielna Grzegorza Wielkiego w Italii.

Gregory the Great and the Conversion of the Lombards (abstract)

The purpose of this article is to discuss the role played by Pope Gregory the Great in
the Lombards’ way to Catholicism. The Lombards, on their arrival in Italy in 568,
professed mainly Arian Christianity, although there certainly was also a Catholic mi-
nority and remnants of pagan worship among them. In his activity, Gregory focuses
on several aspects of the Lombards’ religiosity. The first is their conversion from Ar-
ianism and paganism. Gregory also tried to remedy the schism of Aquileia, which
arose in Italy in response to the provisions of the Council of Constantinople II and to
the condemnation of the ,,Three Chapters”. Gregory’s activities dealt with religious
and political spheres. It was also very realistic and tailored to the specific possibili-
ties and circumstances. Although the Pope died long before the victory of Catholi-
cism among the Lombards and the extirpation of the schism were achieved, his con-
tribution to the process of converting of the Lombards is significant.

Keywords

Gregory the Great and the Lombards, Gregory the Great and Teodolinda, the conver-
sion of the Lombards to Catholicism, Gregory the Great and the Christianization of
Lombards, Gregory the Great’ ecclesiastical politics in Italy.
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STAROZYTNY APOSTOLAT KOBIETY W PERSPEKTYWIE OGOLNE

Przedstawimy zarys kobiecego apostolstwa w starozytnosci chrzescijanskiej. Roz-
wijajace sie chrzescijanistwo od poczatku wilaczalo kobiete w zZycie wspélnoty ko-
Scielnej. Zatrzymamy sie najpierw nad fenomenem krzewienia sie wiary chrze-
Scijariskiej wsrod kobiet, pomimo usilnego zwalczania jej przez pogan. Na-
stepnie nakreslimy zjawisko zaangazowania apostolskiego kobiet w chrzescijan-
stwie wiernym kanonowi wiary i ich obecnosci w grupach gnostyckich.

1. Kobiece nawrdcenia w Srodowisku poganskim

Rozwijajace sie gminy chrzescijaniskie od poczatku spotykaly sie z niechecia ota-
czajacego je sSrodowiska. Ci sposrod pogan, ktorzy dostrzegali istnienie chrzesci-
janstwa, dopatrywali sie w nim sekty zydowskiej, jednej z wielu godnych pogar-
dy, jak caly judaizm'. Swiadczy o tym wyraznie pierwsze poganskie swiadectwo
obecnosci chrzescijan w Rzymie. Dowiadujemy sie od Swetoniusza, Ze cesarz
Klaudiusz ,,Zydéw wypedzit z Rzymu za to, Ze bezustannie wichrzyli podzegani
przez jakiego$ Chrestosa™. By¢ moze na decyzje cesarza mialy wplyw jakie$ kon-
flikty w gminie zydowskiej, ktéra w brutalny sposéb rozprawiala sie z odstep-
cami chrzeScijaniskimi.

Cesarz nie interesowat si¢ kwestiami religijnymi, uderzal po prostu w
tych, ktérzy naruszali spokdj w miescie. Wiadze rzymskie braly niekiedy w ob-
rone chrzescijan atakowanych przez Zydéw, ale nie czynily tego z sympatii dla
wyznawcow Chrystusa, popieraly po prostu tych, ktérzy ich zdaniem mogli osta-
bi¢ zwarto$¢é gotujacych sie do rewolty Zydow”.

Poczatki represji wobec chrzescijan mogly by¢ niejednoznaczne. W kaz-
dym razie wladze byly zainteresowane zwalczaniem tych, ktérzy odrzucali przy-

* Dr Kinga Puchata - doktor teologii, absolwentka misjologii na Wydziale Teologicznym
UKSW; kinga-puchala@wp.pl.

* Ks. dr hab. Leon Niescior, prof. UKSW - profesor teologii patrystycznej w Katedrze
Teologii Patrystycznej na Wydz. Teologicznym UKSW; e-mail: l.niescior@uksw.edu.pl.

'Por. E. Wipszycka, M. Starowieyski (oprac.), Meczennicy, Krakow 1991, s. 7.
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76 STAROZYTNY APOSTOLAT KOBIETY W PERSPEKTYWIE OGOLNEJ

jety porzadek religijny.

Chrzescijanistwo rozwijato sie w §wiecie politeizmu. R6zne byly nie tylko
béstwa, ich nazwy i kulty, ale takze wyobrazZenia o ich naturze i stosunku do czlo-
wieka. W epoce pierwszych chrzescijan religia poganska w gruncie rzeczy spro-
wadzala sie do kultu, a zatem udzialu w obchodach na cze$é bostw, a takze prze-
strzegania pewnych zakazow religijnych. Religie pozwalaly na duzy subiekty-
wizm w mySleniu o bogach. Jednak uzalezniano jakos skutecznos¢ obrzedéw od
wewnetrznej postawy czlowieka®. Ross Sh. Kraemer pisze, ze w grecko-rzymskim
Swiecie kulty religijne przyciagaly takze kobiety poprzez oferowane im konkret-
ne rodzaje aktywnosci i funkcje’.

Do potowy II w. §wiat rzymski nie byt zainteresowany chrzescijanstwem.
Swiadcza o tym przede wszystkim nieliczne wzmianki o chrzescijanach u auto-
row poganskich. W swoich dzielach okazywali niecheé do chrzescijan. Z jednej
strony byl to dow6d na znaczenie, jakiego nabierata religia chrzescijaniska w spo-
leczenstwie, z drugiej zas - powazne niebezpieczenstwo dla Kosciota. Falszywe
sady, rozpowszechniane przez znanych pisarzy i potegujace wrogos¢ wobec
chrzescijan, grozily utrwaleniem sie w spoteczenstwie stereotypéw myslenia de-
formujacych prawde o nowej wierze’. Przedstawimy opinie na temat chrzesci-
janstwa dwoch pisarzy dziatajacych w Rzymie: Celsusa i Marka K. Frontona. W
swoich dzielach bardzo negatywnie wyrazali sie o wyznawcach Chrystusa.

Celsus, autor pierwszego powaznego dziela przeciw chrzes’cijaﬁstwu7, w
niekorzystnym Swietle przedstawil role chrzescijanek. Obraz, chodZz ukazany
przez przeciwnika chrzescijanistwa, zastuguje na uwage. Nie zachowal sie¢ w prze-
kazie oryginalnym, ale jedynie w relacji jego oponenta, Orygenesa:

Widzimy, Ze w poszczegdélnych domach prywatnych greplarze, szewcy, fo-
lusznicy, ludzie nieokrzesani i prosci nie o§mielaja sie wyszeptaé stowa w
obecno$ci starszych i powazniejszych panéw; kiedy jednak spotkaja sie na
osobnosci z dzieémi i kobietami réwnie prostymi jak oni, opowiadaja im
przedziwne historie: Ze nie nalezy stuchaé ojcéw i nauczycieli, a raczej tyl-
ko im trzeba wierzy¢; ze tamci sa glupcami i szaleicami; Ze nie moga do-
strzec ani zrobié nic naprawde szlachetnego, zajeci préznymi gtupstwami,
a tylko oni jedni wiedza, jak nalezy Zy¢; Ze jeSli uwierza ich stowom, beda
szczesliwi sami i ich bliscy. A jesli méwiac to zobacza, ze zbliza sie ktorys z
nauczycieli mtodziezy, kto§ powazniejszy albo sam ojciec rodziny, lekliwi
uciekaja w poptochu, zuchwali za$ podburzaja dzieci do buntu, szepca im

4 Por. tamze, s. 8.

> Por. R. Sh. Kraemer, Ecstatics and Ascetics: Studies in the functions of religious activi-
ties for women Iin the Graeco-Roman world, Princeton 1976, s. 199.

% Por. J. M. Laboa (red.), Historia chrzescijaristwa. Zlota epoka od roku 180 do 381, . 2,
Kielce 2005, s. 54.

" Chodzi o dzielo Stowo prawdy napisane okoto 178 r., bedace pierwsza znang pisemna
krytyka chrzescijanistwa (por. B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka
Ojcow Kosciota, Warszawa 1990, s. 122).
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do ucha, ze w obecnosci ojca lub nauczycieli nie beda mogli ani chcieli wy-

jasni¢ dzieciom tych wszystkich wspanialos$ci; ze wzbudza w nich odraze

gtupota i okrucienstwo tych zdemoralizowanych ludzi, pelnych najgorszej

niegodziwosci i kroczacych droga wystepku, ktérzy by ich na pewno uka-

rali; ale jesli chcg sie czegos nauczyé, niechaj porzuca rodzicéw i nauczy-

cieli i ida z kobietami i towarzyszami zabaw na zebranie kobiet albo do

pracowni szewca lub do foluszni, a tam osiagna doskonalosé. Taka jest ich

argumentacjas.
Celsus czyni z ,,dzieci i kobiet” pierwsze ofiary ,,propagandy” chrzescijanskiej,
prowadzonej przez ludzi niedouczonych. Powodem oskarzenia jest podstepna
dziatalno$é owych ,,propagandzistéw”, ktéra ma na celu wywrdcenie utrwalo-
nego porzadku, wyrwanie stuchaczek spod wplywu ,,0jcéw i nauczycieli”. Glosi
sie im nowa religie i nowy etos, ktére wymagaja porzucenia dawnych przekonan.
Znamienne, ze Celsus nazywa zgromadzenia chrze$cijan ,,zebraniami kobiet”,
by¢é moze w nawigzaniu do dominujacej na nich obecnosci kobiet. Filozof szki-
cuje sytuacje, ktora, pomijajac zla intencje autora, mowi co$ o samej rzeczywisto-
$ci w czasach Antoninéw. Gdy jednak pdt wieku pdzniej polemizuje z nim Oryge-
nes, obraz byl juz mato aktualnyg.

Fronton jest kolejna osoba z kregéw kultury antycznej, ktorej oficjalna
wypowiedZ przeciwko sposobowi zZycia i doktrynie chrzescijan zachowala sie.
Pemit funkcje wychowawcy przysztych cesarzy, Lucjusza Werusa i Marka Aure-
liusza, tak wiec cieszyl sie szczeg6lnymi wpltywami w Rzymielo. Dysponujemy
jego mowa przeciwko chrzescijanom, majaca charakter inwektywy. Przytacza ja
Minucjusz Feliks w dialogu OkZawiusz. Nie znajac nawet podstaw nauki chrzesci-
janskiej, autor zarzuca chrzescijanom miedzy innymi uprawianie kazirodztwa,
czczenie oslej glowy (onolatria) oraz mordy rytualne na niemowletach. Formutu-
je nastepujaca opinie pogan o chrzescijanstwie:

Czyz nie nalezy ubolewa¢, ze ludzie [...] nalezacy do zabronionej przez

panstwo sekty stracencow zawiedzionych w swych nadziejach rzucaja sie

na bogéw? Toz oni zebrawszy z najnizszych metéw spotecznych jednostki

mniej uswiadomione i kobiety latwowierne, juz z natury swojej sktonne

do upadku, tworza gromady ordynarnych spiskowcow, ktérzy na nocnych

zgromadzeniach, przy uroczystych postach i nieludzkich ucztach, nie przy

ofierze §wietej, lecz przy zbrodni tworza przymierze. W zautkach kryje sie

i $wiatla unika ten thum, na ulicy niemy, po katach gadatliwy. Na swiatynie

patrza z pogarda jak na stosy ofiarne, wstret czuja do bogéw, wysmiewaja

sie z ofiar, lituja sie nad kaptanami sami litosci godni (o ile mozna sie nad

nimi litowa¢), lekcewaza zaszczyty i purpure, sami na pot nadzy. Co za

dziwna glupota i trudne do wiary zuchwalstwo! [...] Z korzeniem wyrwac i

precz wyrzuci¢ powinno sie te sekte! Poznaja sie miedzy soba po tajem-

8 Orygenes, Przeciw Celsusowt, 111, 55.

9 Por. tamze, III, 56.

' Por. M. Y. MacDonald, Early Christian women and pagan opinion: the power of the
hysterical woman, Cambridge/New York 1996, s. 59.
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nych znakach i odznakach i kochaja jeszcze przed poznaniem. Wszedzie

miedzy nimi panuje jakby kult rozkoszy zmyslowej: nazywaja sie bez réz-

nicy braémi i siostrami, by nawet najzwyczajniejszy nierzad przez wpro-

wadzenie Swietego imienia stal sie kazirodztwem. Tak ich prézny i gtupi

zabobon szuka stawy w wystepkach“.

Fronton ocenia, ze chrzescijanistwo wyszukuje kobiety, a nastepnie je psuje. Te
natomiast s podatne na tego rodzaju wplywy. Powtarza sie zarzut, stawiany
przez Celsusa, wykorzystywania u kobiet tatwowiernosci i bezkrytycyzmu - ska-
dinad stawiany w Rzymie obcym krzewicielom takze innych nauk. Chrzescijanie
staja sie zagrozeniem publicznym. Kobiety uczestnicza we wspoélnych ucztach,
zbieraja sie na wspélne obchody. Przez swoja konspiracje oraz gromadzenie sie
na osobnosci staja sie grupa wywrotowa. Spotkania odbywaja sie noca, zbieraja
sie rodziny razem z dzie¢mi, rozmawia sie po cichu, brakuje zrozumienia dla
wlasnosci prywatnej, narusza sie obyczaje moralne. Dom, ktéry ma chronié ko-
biety i dzieci przed demoralizacja, staje sie miejscem zepsucia. Intrygujace jest
uzywanie przez chrzescijan jezyka familijnego, gdyz nazywaja siebie ,,bra¢mi” i
,,siostrami”.

Wezytujac sie glebiej w zarzuty filozofa spostrzegamy, ze przypisuje
chrzescijanstwu pogwalcenie réwnowagi pomiedzy tym co publiczne i tym co
prywatnem. Badacze wczesnego chrzescijanistwa interpretuja tego rodzaju ocene
jako znak, ze przelamywalo ono granice pomiedzy sferg publiczng i prywatna.
Dziedzine publiczna zycia, wlasciwa mezczyznie, powiazalo z prywatna, do-
mowa, a kobiecie otwarlo dostep do Zycia spotecznego w sposob, ktéry dotych-
czas nie byl im dostepny. Zarzut zamiany zwyklego nierzadu w kazirodztwo kry-
je glebsza obawe, Ze chrzescijanie czynia z publicznej sfery przedluzenie pry-
watnej i odwrotnie. Gdyby chrzescijanie pozostawali tylko w sferze czysto pry-
watnej, byliby tolerowani. Fronton obawia sie ich wplywu na spoteczeristwo. W
tym wszystkim kobiety maja swoja role. Wiasnie one pierwsze ulegaja wplywom
nowej wiary. Przez nie wplywy rozszerza sie¢ na cale rodziny, zmienia obyczaje -
Fronton obawia sie, Ze — na gorsze. Pojawia sie pytanie: czy sSwiadectwo Celsusa i
Frontona nie jest wyrazem obaw wobec sity fermentu tkwigcej w samej Ewange-
lii, ktéry bedzie stopniowo uwalniac¢ kobiete z okowoéw meskiego paternalizmu i
stworzonego w jego nastepstwie systemu?

Czy jednak w zarzucie poganskiego filozofa nie znajdowalo sie gdzies$
ziarnko prawdy? Czy kreslac karykature chrzescijaristwa Fronton nie wskazal na
to, co rzeczywiscie istniato, cho¢ w jakim$ duzo mniejszym stopniu? Czy wielkie
ktamstwo nie mieszalo sie z malerikimi ziarnkami prawdy? Niektérzy uczeni
twierdza, ze chrzescijanstwo w II w. wytracito impet misyjny. Powstaly okoto po-
towy II w. Pasterz Hermasa zdaje sie wskazywaé dwa kierunki dzialania: we-
wnetrzna odnowe przez pokute i nawrdcenie oraz otwarcie sie na swiat przez

u Minucjusz Feliks, Oktawiusz, 8-9.
Zpor. M. Y. MacDonald, Farly Christian women, dz. cyt., s. 59.
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gloszenie imienia Bozego . By¢ moze tego wlasnie zaczynato brakowac chrzesci-
janstwu rzymskiemu. Stowa Frontona, cho¢ niesprawiedliwe, mogly sktaniac
chrzescijan do refleksji.

Stawiany kobietom przez Frontona zarzut latwowiernosci mogl mieé
pewne pokrycie w rzeczywistosci, skoro i pisarze chrzescijariscy ubolewaja nad
ich sktanianiem sie do nauk heretyckichl4. Dla zachowania wlasciwego dystansu
do krytyki Frontona warto zauwazy¢, ze sami oskarzani chrzescijanie beda sta-
wiaé podobne zarzuty nieobyczajnosci cztonkom grup gnostyckich15. W obydwu
przypadkach zdajemy sie mie¢ do czynienia z pewnymi stereotypami, konwen-
cja atakowania przeciwnika na bardzo delikatnej ptaszczyZznie moralnej. Atak te-
go rodzaju stawat sie tym dotkliwszy, im bardziej atakowani glosili potrzebe czy-
stosci moralne;j.

Od potowy II w. chrzescijaristwo staje przed nowym zadaniem misyj-
nym. Zaciekawienie wyznawcami Chrystusa bylo do tej pory wsréd Rzymian
bardzo male, zeby nie powiedzie¢ - zadne. Sami za$ chrzescijanie starali sie uni-
ka¢ czestych kontaktéw ze spolecznoscia otaczajacych ich poganlﬁ. Na poczatku
mieszkanicy Rzymu mieli duzy problem z rozréznieniem religii Zydowskiej od
chrzescijanistwa:

Religia Zydéw wywierata wptyw na wielu Rzymian, ktérych pociagata

wzniostosé jej monoteizmu i piekno dekalogu. Niebawem jednak religia

chrzescijaniska, ktéra promieniowatla tym samym Swiatlem, a ktéra nadto
glosila wspaniale postannictwo odkupienia i braterstwa, takze zaczeta zy-
skiwaé sobie wyznawcow. Jest rzecza mozliwa, Ze obelgi, rzucane przez Ju-
wenalisa na Zydéw, spadaja czesciowo na chrzescijan, ktérych poeta nie
odréznial i ktorzy, ze wzgledu na swe postuszenistwo boskim przykaza-
niom, mogli uchodzi¢ - w oczach powierzchownych obserwatoréw - po
prostu za ludzi przywigzanych do Zydowskich obyczajow. Jednakze po
zburzeniu w r. 70 Swiatyni jerozolimskiej i za panowania pierwszych Anto-
nindw, Kosci6l zaczat energicznie odcinac sie od Synagogi i jego propa-
ganda, ktorej nie staly na przeszkodzie zadne wzgledy etniczne, szybko
wyparla ZydowskqlT.

Nowa religia zaczyna stopniowo skupia¢ na sobie coraz wieksza uwage spo-

teczna. W swiadomosci rzymskiej nabiera coraz wiekszej racji bytu.

Styl Zycia chrzes$cijaniskiego, posuniety az do bezkompromisowosci i
SwietoSci, wywieral wrazenie na poganach. Nieposzlakowane zycie chrzescijan,

B por. tamze, s. 61.

“Ppor. tamze, s. 63.

% Por. tamze, s. 64-66.

% Ppor. R. MacMullen, Christianizing the Roman Empire A. D. 100-400, New
Haven/London 1984, s. 35.

. J. Carcopino, Zycie codzienne w Rzymie w okresie rozkwitu cesarstwa, Warszawa 1966,
s. 138.
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podkreslane przez pisarzy chrzescijariskich™®, byto powodem licznych nawrécen.
Co przede wszystkim nawracalo pogan, to przyktad zycia wyznawcow nowej reli-
gii. Z drugiej strony, istnial wobec niej ogromny opar. Jesli nawet sami chrzesci-
janie byli w jakim$§ stopniu, pewnie nieduzym, odpowiedzialni za rozpo-
wszechniane przez pogan oszczerczych pogltosek, to jednak owa propaganda
wynikata przede wszystkim z nieuchronnego konfliktu, ktéry musiat wybuch-
na¢ miedzy zakorzenionym w Cesarstwie synkretycznym politeizmem a elitar-
nym monoteizmem chrzescijariskim.

2. Rola kobiet w rozwoju chrzescijaristwa

Nawrdcone kobiety predko podejma sie dzieta nawracania innych. Sprébujmy
nakresli¢ og6lna role kobiet w rozwoju chrzescijanistwa.

W bazylice sw. Agnieszki w Rzymie znajduje sie inskrypcja z IV w. po-
Swiecona zmarlej kobiecie o imieniu Teodora. Maz kazal zamiesci¢ na jej grobie
napis, tytutujac ja optima servatrix legis fideique magistra(najlepsza strazniczka
prawa I nauczycielka Wiary)lg. Nie wiemy, kim byta owa Rzymianka i co uczynita
dla wiary chrzes$cijaiiskiej. Wymowny pozostaje fakt, Ze w tamtych czasach kto$
nazywal tak chrzescijanskie kobiety. Imie Chrystusa wymienione na epitafium
wyraznie okresla jego chrzescijaniski charakter. Trudno cokolwiek stwierdzié o
jej dziatalnosci, ale tytul fidei magistra kaze przypuszczaé, ze takie okreslenie
wzgledem kobiety wowczas w Rzymie nie bylo czyms$ nadzwyczajnym. Trudno
sobie wyobrazi¢, azeby owa dama przepowiadata Stowo Boze w kosciele czy na-
wolywata do wiary ludzi na ulicyzo.

Genezy ksztaltowania sie postawy apostolskiej kobiet nalezy z pewnoscia
szukaé¢ w Ewangelii i w pierwotnym chrzescijanistwie. Kobiety od poczatku znaj-
duja sie przy boku Jezusa jako stuchajace uczennice, ustugujace materialnie po-
mocnice i wspélczujace pod krzyzem towarzyszki. Jezus zdaje sie tamac zydow-
skie schematy i tabu, pozwalajac sobie na rozmowy z nieznanymi kobietami, ra-
tujac jawnogrzesznice przed ukamienowaniem, dajac sie dotknaé kobiecie nie-
czystej, pokazujac nierzadnicom droge do Krélestwa przed faryzeuszami. Zyjac
w §wiecie patriarchalnym, chrzescijanie pierwszych wiek6w niezbyt dostrzegali
i uswiadamiali t¢ nowos¢ przyniesiong przez Jezusa w spojrzeniu na kobiete,
cho¢ zaczeli jej powoli ulegac. Na drugim miejscu po Apostotach, czy tez przy ich
boku, pojawia sie na kartach Nowego Testamentu wiele kobiet. Nie wiemy, jak
potoczylyby sie dzieje pierwotnego chrzescijanstwa, gdyby nie aktywnos¢ chrze-

8 Ppor. Ireneusz, Adversus haereses, 111, 4, 1; Tertulian, Apologetyk, XLV-XLVI; Do
Skapuli, 1; Minucjusz Feliks, Oktawiusz, 38, 6; Cyprian, O poZytku cierpliwosci, 3;
Orygenes, Przeciw Celsusowi, 111, 44.

" por. U. Eisen, Amistragerinnen. Epigraphische und literarische Studien, Gottingen
1996, s. 93-95.

2 por. tamze, s. 96-102.



81

KINGA PUCHALA, LEON NIESCIOR OMI

Scijanek®. By¢ moze weale nie znieksztalcony obraz wezesnego chrzescijaristwa
rysuje sie w apokryfach, w ktérych takie kobiety jak Tekla czy Tryfena odgrywaja
istotng role w dziatalnosci apostolskiej. Moze wlasnie z powodu charytatywnego,
a takze apostolskiego zaangazowania chrzescijanek, tacy poganie jak satyryk Lu-
kian z Samosaty w II w. czy filozof Porfiriusz w III w. naSmiewali sie z chrzesci-
janstwa, iz jakoby kobiety tworza tam ,,senat”, a daja sie zwie$¢ zwyklym oszu-
stom™.

Zaczyn Ewangelii zostal dany na dtugie wieki chrzescijanistwa i byl w ja-
kims sensie zbyt nowy, by jeden wiek, jedno pokolenie, poddane wtasnym ogra-
niczeniom, moglo przyswoi¢ sobie wszystko, co zostalo w nim zawarte. Kolejne
wieki, az po wspdlczesnosé, odstanialy niezwykly potencjal zawarty w naturze
kobiecej.

Zanim kobieta poswieci sie stuzbie Ewangelii, sama przyjrzy sie na nowo
wlasnej godnosci i znaczeniu. Przepowiadana Ewangelia rzucita nowe §wiatto na
wartos¢ kobiety. Stowa Chrystusa, powtarzane przez Apostotéw w Rzymie i w
réznych czesciach Cesarstwa, nie zmienily natychmiast jej statusu, ale prowa-
dzity powoli do ogromnych zmian w jej samoswiadomosci czy w relacjach z mez-
czyzna. Kto oddala Zone swoja, a bierze inna, popeinia cudzotfostwo wzgledem
niej. 1 jesli Zona opusci swego meza a wyjdzie za innego, popeinia cudzofostwo
(Mk 10, 11-12). Do takich stéw na temat réwnosci miedzy ptciami, ktora byla za-
skoczeniem nawet dla samych uczniow ]ezusazg, dolaczaja réwniez inne wypo-
wiedzi w Ewangelii. Wlasnie kobiecie Chrystus objawil tajemnice o nowym zy-
ciu: oddawac czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie (] 4, 23). Nie potepit cudzotoznicy,
lecz powiedzial: /dZ, a od tej chwili nie grzesz wiecej (] 8, 11), a po zmartwych-
wstaniu najpierw ukazat sie wtasnie kobietom™,

Wydaje sie, ze kobiety dosy¢ szybko zrozumialy otrzymana taske i stowo,
ktére przywracato prawde o nich. Dobra Nowina dawata im to, czego nigdy wcze-
$niej w zaden sposéb nie mogly posiadac i czego nie brato pod uwage zadne ludz-
kie prawo. Uzyskaly mozliwosé stanowienia o samych sobie zgodnie z zamyslem
Bozym, w duchu prawdziwej wolnosci.

Pojely, ze ta wolnos¢ musi staé sie ich zdobycza, chociazby za cene Zycia.
Kobiety, ktore ptaca zyciem za to, Zze dokonaly wolnego wyboru i ofiarowaly sie
Oblubienicowi, innemu niz ten, ktérego im przeznaczono, tworza podwaliny
wolnosci osobistej. Sw. Pawet powiedziat: Nie ma juz Zyda ani poganina, [...] nie
ma juz mezcezyzny, ani kobiety (Ga 3, 28). Odtad liczy sie tylko osoba. Azeby gtosic
Ewangelie, chrzescijanie musieli stworzy¢é nowy stownik. Podobnie jak w przy-
padku stéw: pozdrowienie, laska, milosierdzie, eucharystia, ktére stworzono

' Por. M. Starowieyski, Kobieta w staroZytnosci chrzescijanskiej, ,W Drodze” 23/3
(1995), s. 23-24.

2 Por. tamze, s. 24.

% Por. Mt 19, 10: Jesli tak ma sie sprawa cziowieka z Zona, to nie warto sie Zenic.

*Por. R. Pernoud, Kobieta w czasach katedr, Warszawa 1990, s. 18-19.
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badz tez odmieniono ich sens, tak samo tez z czasem pojawia sie nowe znaczenie
stowa osoba. Odtad juz nie tylko kobieta, ale réwniez niewolnik i dziecko zostaja
uznane za 0s0by25. Paradoksalnie to Tertulian, skory do mizoginizmu, jest
sprawca upowszechnienia sie tego pojecia na Zachodzie, pokazujac, jak w twor-
czosci teologicznej wielkie odkrycia moga is¢ w parze ze zwykla pomytka.
O roli chrzescijan wobec dwczesnego Swiata, a wiec i chrzescijanek, czy-
tamy w klasycznym tekscie Listu do Diogneta, napisanym u schytku IT wieku:
Jednym stowem: czym jest dusza w ciele, tym sa w Swiecie chrzescijanie.
Dusze znajdujemy we wszystkich czlonkach ciala, a chrzescijan w mia-
stach swiata. Dusza mieszka w ciele, a jednak nie jest z ciala, i chrzescija-
nie w §wiecie mieszkaja, a jednak nie sa ze $wiata®®.
Autor ukazuje role, jaka chrzescijanie maja do odegrania w §wiecie. Kierunek ich
oddzialywania na Swiat i jego przemiany jest raczej ,,od wewnatrz”, a nie ,,0d ze-
wnatrz”.

Wszyscy chrzescijanie stawali sie dla siebie bra¢mi i tak siebie nazywali.
Ich zebrania nazywano czesto ,,agapa”, co pokazywalo, ze gromadza sie z mito-
$ci. Pomagali sobie wzajemnie, nie szukajac rozgtosu. Pomoc obejmowata relacje
miedzy réznym gminami, ktére wymienialy sie radami, pouczeniami, dobrami
materialnym. Ozywial ich inny duch niz bractwa poganskie, ktérych woéwczas

” Z

. 27 s . ~ s ee . .o s .
nie brakowalo™'. To wlasnie przez agapé chrzescijanie stawali sie ,,dusza” Swiata.

W II w. mozemy zaobserwowaé stopniowy wzrost liczby chrzescijan.
Pomijajac oczywista przyczyne liczebnego powiekszania sie wspolnot, mianowi-
cie progresje wiary kolejnych pokolen, niektérzy historycy przypuszczaja, Ze na
pomnozenie liczby chrzescijan w II w. wplynelo takze zwiekszanie sie ogélnej
liczby mieszkancéw Imperium. W przeciagu prawie catego II w. Rzymianie nie
byli doswiadczani wiekszymi epidemiami, jak bedzie to miato miejsce pod ko-
niec tegoz stulecia®.

Siegnijmy do pewnych statystyk, aby wyobrazié sobie postep wiary w sta-
rozytnosci i zastanowi¢ sie nad rola kobiet w tym procesie. Ilu chrzescijan mogto
by¢ w Rzymie? Jezeli chcialoby sie pokusié o hipotetyczne obliczenia, to wedtug
Roberta McQueena Granta, biorac pod uwage na przyktad samo miasto Rzym w
IT w. i liczbe 0s6b utrzymywanych tam dzieki rzadowemu rozdzielnictwu zboza,
mozna przyjaé, ze zamieszkiwala go populacja 700 tys. mieszkancéw. Z badan
statystycznych przeprowadzonych w analogiczny sposéb wynikatoby, iz w tym
czasie w Rzymie bylo okolo 7 tys. chrzescijan®. Cenng informacje na temat

% Por. tamze, s. 23n.

*S por. List do Diogneta, 6, 1.

*" Por. J. Carcopino, Zycie codzienne w Rzymie w okresie rozkwitu cesarstwa, dz. cyt., s.
141.

% por. R. M. Grant, Cristianesimo primitivo e societi, Brescia 1987, s. 20; W. H. C. Frend,
The rise of Christianity, Philadelphia 1984, s. 126-131.

* Por. R. M. Grant, Cristianesimo primitivo e societi, dz. cyt., s. 22.
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wspdlnoty rzymskiej zawdzieczamy historykowi Euzebiuszowi, biskupowi Ceza-
rei. W Hisforii koscielnej powoluje sie na Korneliusza, biskupa Rzymu, ktéry do-
nosil, ze w rzymskim KoSciele
jest 46 kaptanow, 7 diakonéw, 7 subdiakonoéw, 42 akolitow, 52 egzorcystow,
lektoréw i ostiariuszow, wiecej niz 1500 wdéw i biednych, ktérych wszyst-
kich zywi taska i milosé Pariska. Oprocz tej calej rzeszy, tak wielkiej, a tak w
Kosciele potrzebnej wymienia znaczny zastep tych, ktérzy zrzadzeniem
Opatrznosci Bozej s zamozni®.
Nie mamy zadnego innego tekstu z pierwszych wiekow, ktory dostarczaltby tak
szczegotowych danych na temat stanu gminy. Za wspomnianego Korneliusza Ko-
$ciot rzymski w 251 r. liczyl zatem ponad 155 0s6b zajmujacych pewne stopnie w
hierarchii koscielnej, a ponadto 1500 wdéw i innych potrzebujacych pomocy.
Opierajac sie na tych danych, liczbe chrzescijan w Rzymie w tym okresie mozna
szacowaé wedtug Adolfa von Harnacka na 30 do 50 tys. wiernych®'. Liczba chrze-
Scijan w ciagu stulecia zwielokrotnila sie.

Postepy chrzescijaristwa obrazuje tez inna statystyka, opierajaca sie na
badaniach przeprowadzonych przez Rodneya Starka. Trudno ja zweryfikowaé
naukowo, niemniej badania te daja jakie§ wyobrazenie o rozwoju misyjnym
chrzescijanstwa w starozytnosci. Przyjmujac 60 mln populacji Cesarstwa w I-IV
w., wspomniany uczony, wzorujac sie na danych zZrédlowych dotyczacych poz-
niejszych wiekow, szacuje wzrost ilosSciowy chrzescijan w pierwszych wiekach na
40% w ciagu dekady.

Przyjmujac te czynniki, chrzescijanie z malej grupy religijnej, ktéra oko-
to 40 r. mogta liczy¢ okoto 1000 ludzi (0,0017% populacji), w roku 100 liczyli okoto
7.530 oséb (0,0126% populacji), w 150 r. byli grupa sktadajaca sie z 40.496 os6b
(0,07% populacji), w 200 r. odpowiednio 217.795 os6b (0,36% populacji), w 250 r.
liczyli jednak juz 1.171.356 0s6b (1,9% populacji), w 300 r. Kosci6t liczyt 6.299.832
osoby (10,5% populacji), natomiast w 350 r. chrzescijan byto 33.882.008 (56% po-
pulacji). Nie byloby tych statystycznie mozliwych do przyjecia liczb, gdyby
chrzescijanistwo zamknelo sie po ludzku w swojej malej grupie i nie wyszto do
innych kultur®,

Z pewnoscia takie wyliczenia sa bardzo hipotetyczne i przyjety sztywny
wspotezynnik wzrostu nie uwzglednia zewnetrznych czynnikéw hamujacych
czy przyspieszajacych rozwdj chrzescijanstwa, jak przesladowania czy, odwrot-
nie, koniunktura spoteczno-polityczna za Konstantyna Wielkiego, korzystna dla
jego rozwoju, niemniej pozwalaja wyobrazi¢ zjawisko postepu wiary chrzescijan-
skiej w basenie Morza Srédziemnego w pierwszych wiekach.

% Buzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, V1, 43, 11.

31 Por. A. von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten, Leipzig 1924 (reprint 1965), s. 508.

% Por. D. Kasprzak, Misje w staroZytnosci chrzescjjanskiej, ,,Studia Laurentiana” 1/1
(2001), s. 57.
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Jesli chodzi o socjalny profil chrzeScijanistwa w Rzymie, to jak wskazuje
Roger Gehring, w antycznym spoteczenistwie nie bylo klasy Sredniej. Co do war-
stwy wyzszej spoteczenistwa, to istniata grupa skupiona wokot cesarza oraz takie
stany jak senatorski i ekwicki. Ta warstwa obejmowata moze 0,5% spoteczenstwa
(100 tys. na 50-80 mln). Reszta - trzy grupy spoteczne: wolni od urodzenia, wy-
zwoleni i niewolnicy - pomimo znacznych réznic miedzy soba, nalezaty do war-
stwy nizszej spoteczenstwa, to jest plebsu. Szlachetne urodzenie bylo w I w. de-
cydujacym czynnikiem dla przynaleznosci do sfery arystokratycznej. Zaktadajac,
ze spoteczno$é chrzescijariska oddawala profil calego spoleczenstwa, wolno
przypuszczac, ze 99,5% chrzesScijan w Rzymie wywodzila si¢ z dolnej warstwy
spolecznej. Nizsze pochodzenie nie oznaczato zaraz ubo6stwa, gdyz istnial stan
rzemieSlniczy, kupiecki i inne grupy, ktére dobrze sobie radzily pod wzgledem
ekonomicznym i finansowo i nie nalezaty do nizin spolecznychgg.

Jaki udzial w dynamice misyjnej pierwszych wiekéw mialy chrzesci-
janki? Jest rzecza oczywista, ze w pierwszych wiekach ewangelizacja dokonywata
sie zar6wno przez mezczyzn, jak i kobiety34. Z pewnoscia najwieksza role w
ewangelizacji odegraly proste kobiety z warstw nizszych. Kobiety réznych sta-
néw przylaczaly sie do wspdlnot chrzescijariskich, a najmajetniejsze wspieraly je
swym bogactwem. Wedlug Johannesa Leipoldta pozycja kobiety w srodowisku
chrzescijan wywodzacych sie z poganstwa, a nie judaizmu, zmienila sie na jej ko-
rzysé, bowiem odgrywata wieksza role®. Zaréwno w Kosciele prawowiernym,
jak i w sektach, kobieta zdobyla tak przewazajaca pozycje, ze wzbudzata opor ze
strony niechetnie do jej wzrastajacej roli nastawionych mezezyzn i duchow-
nych%.

Tak wiec, bez wzgledu na opinie poganskich autorow, jak Celsusa czy
Frontona, kobiety mialy w tym czasie szczegdlne zastugi na polu konwersji.
Zdaniem Petera Lampe pod koniec II w., pomimo przewagi liczebnej kobiet w
spotecznosci chrzescijaniskiej Rzymu, mozemy juz moéwic o stabnieciu ich wply-
wu®". Jesli tak, to czy na przetomie II/I1I w. skoriczyt sie wptyw kobiet na rozwd;j
chrzescijanstwa? Zostal zamkniety pewien rozdzial, gdy chodzi o postugi ko-
Scielne, zaangazowanie chrzescijanek w budowanie struktur Kosciota, nadawa-
nie mu formalnego ksztaltu. Ale kobiety nadal, jak wolno sadzi¢, byly dusza
ewangelizacji dokonujacej sie ,,0od sSrodka”, w rodzinie, w indywidualnych kon-
taktach, przez ksztaltowanie atmosfery wiary, budowanie zaplecza misyjnego.

3 Ppor. R.W. Gehring, Hausgemeinde und Mission, Giesen 2000, s. 292-294.

**Por. J. F. Kelly, Mission in Early Christianity, ,Liturgical Ministry” 18 (2009), s. 155.

% Por. J. Leipoldt, Die Frau in der antiken Welt und im Urchristenfum, Berlin 1953, s.
103.

% Por. A. G. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan (95-197), Warszawa 1990,
s. 78.

37 Por. P. Lampe, Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten, Tu-
bingen 1989, s. 121.
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Sw. Augustyn przedstawia w Wyznaniach barwna postaé swoje matki,
$w. Moniki, zabiegajacej usilnie o nawrdcenie meza Patrycjusza i syna. Podobnie
Melania Mtodsza nawrdécita kuzyna Woluzjana, przywodce opozycji poganskiej,
ktorego wezesniej nie przekonaly madre argumenty sw. Augustyna. Matka Grze-
gorza z Nazjanzu, Nonna, przywiodla na droge ortodoksji meza, przywdédce sek-
ty hipsystarian. Makryna Mlodsza sprowadzila z kolei na droge ascezy swoich
braci, Bazylego Wielkiego i Grzegorza z Nyssy. Wezesnie owdowiala matka Jana
Chryzostoma, Antuza, zapewnila synowi tak swietne wychowanie i wyksztatce-
nie, ze zostal przez cesarza wyznaczony na biskupa Konstantynopola%.

3. Madro$¢ gnostycka w kobiecej personifikacii

Zatrzymajmy sie jeszcze nad udzialem kobiet w grupach heterodoksyjnych i ich
oddzialywaniem na zewnatrz. Od pierwszych wiekow chrzescijaiistwo borykato
sie z problemem herezji.

Jedna z nich byl wéwczas montanizm. Chociaz nie dowiadujemy sie ze
zrodel o szczegotach udziatu rzymskich kobiet w tym ruchu, siegnijmy do jego
historii i podstawowych zalozen. Twoérca ruchu byl Montan. Zaczal nauczaé w
156 r. we Frygii, dlatego montanizm czasem nazywa sie proroctwem frygijskim
albo herezja frygijska. Hipolit Rzymski w Refutatio omnium haeresium nazywa
zalozyciela montanizmu prorokiem. Jednak na pierwszym miejscu wymienia
prorokinie Pryscylle i Maksymille, ktore ich zwolennicy czcili bardziej niz Apo-
stotéw. Stad mozna sadzi¢, ze odgrywaly wieksza role niz sam Montan®. Nie-
ktorzy zwolennicy uwazali, Ze prorokinie przewyzszaty nawet Chrystusa40. Mon-
tan uwazat sie za osobe Ducha Swietego, Parakleta obiecanego w Ewangelii Jano-
wej. Jego objawienie mialo by¢ wazniejsze od nauki Jezusa. Przepowiadal rychte
nadejScie krolestwa Bozego i nowej Jerozolimy, ktéra miala zstapié i powstaé¢ w
miejscowosci Pepuza we Frygii. Obywatele krélestwa byli zobowigzani poscic¢ i
powstrzymywac sie od drugiego malzenristwa. Montanisci tworzyli dobrze zorga-
nizowanie struktury i zdobywali wielu zwolennikdéw, sposrod ktérych wyrdznia
sie postaé Tertuliana. Montanizm zachowat sie we Frygii do IV wieku"'. W 407 1.
cesarz Honoriusz wydal w Rzymie surowe prawo przeciwko ,,manichejczykom,
frygijczykom czy pryscylianistom”. Tym samym montanisci utracili prawo do
dysponowania swoim materialnym mieniem. Nie mogli przyjmowac¢ darowizn
czy przekazywac majatek w spadku. Nie mogli niczego kupowaé i sprzedawac, a

% por. M. Starowieyski, Kobieta w starozytnosci chrzescijanskiej, art. cyt., s. 27.

* Por. A. Jensen, Gofttes selbstbewusste Tochter: Frauenemanzipation im friihen
Christentum?, Freiburg 1992, s. 303.

“ Por. Hipolit Rzymski, Refutatio omnium haeresium, VIII, 12; Euzebiusz z Cezarei,
Historia Koscielna, V, 16; R. Sh. Kraemer (red.), Maenads, Martyrs, Matrons, Monastics:
A Sourcebook on Women's Religions in the Greco - Roman World, Philadelphia 1988,
s.225.

*' Por. M. Simon, Cywilizacja wezesnego chrzescijanistwa I-IV w., Warszawa 1981, s. 440.
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zawarte umowy nie mialy mocy prawnej42. Na decyzje cesarza zapewne wplynat
biskup Rzymu Innocenty I (401-417), ktory skazat katafrygijczykow na wygnanie
do pewnego Klasztoru®. Takze Grzegorz Wielki wylicza montanistéw na liscie
heretykéw, ktérych chrzest nie jest wazny*'. Mozna sadzié, ze w Rzymie musiat
istnie¢ problem montanizmu, skoro nastapita tak zdecydowana reakcja wladz
nie tylko koscielnych, ale i paristwowych.

Znacznie wiecej wiemy o dziatalnosci kobiet wsrod gnostykéw. Pierwsze
relacje na ich temat znajdujemy u Ireneusza z Lyonu w Adversus haereses. Autor
relacjonuje obrzedy religijne u gnostykow z kregu Marka Gnostyka, ktory dziatat
w II w. najpierw w Azji Mniejszej, a p6Zniej na Zachodzie. Markozjanie cieszyli
sie wptywami w Rzymie. Podczas liturgii Marek mial podawac kobiecie kielich i
pozwalac jej wypowiada¢ dziekczynienie w jego obecnosci. Potem bratl drugi pu-
sty kielich, wiekszy od tamtego, i przelewal zawartosé kielicha pobtogostawio-
nego przez kobiete do swojego. Nastepnie modlil si¢, aby niewypowiedziana i po-
przedzajaca wszystko laska wypelnita wnetrze niewiasty, pomnazajac w niej wie-
dze, i zasiala ziarno gorczyczne w dobra glebe. Wiekszy kielich napelniat sie¢ za-
wartoScia mniejszego kielicha, az po przelanie sie. Ireneusz wyjasnia, ze Marek
Gnostyk zwodzil wielu w taki sposob. Kazatl tez kobietom podczas zgromadzenia
przemawiac i glosi¢ madrosé. Gdy wzbranialy sie, nalegal, by powiedzialy co-
kolwiek. Oczekiwanie na zstepujaca madrosé intrygowalo kobiety, tak iz decy-
dowaly sie co$ powiedzieé, ryzykujac powiedzenie czego$s niemadrego. Po wy-
powiedzeniu jakiejs madrosci zaczynaly uwazaé sie za prorokinie, wdzieczne
Markowi za otrzymany dar®. Najwyrazniej kobieta wypelniala funkcje litur-
giczna. Jej niezdolnos¢ do pelnego sprawowania misteriow zostaje prze-
zwyciezona przez obrzed dopelniajacy, wykonany przez mistrza. Jak przypusz-
cza Johannes Leipoldt, ,,cud” byl moze efektem pewnej sztuczki (kielich z po-
dwdjnym dnem?) albo, zgodnie z sugestia Hipolita, reakcji chemicznych“. Takie
praktyki mialy miejsce podczas zwyktych (thiasoi) albo eucharystycznych na-
bozetistw (deipna)’.

Markowi Gnostykowi bedzie stawiac¢ sie w Lyonie zarzut libertynizmu.
Nauczatl gnozy walentynianskiej. W jego kregu akcentowato sie proroctwo i ob-
2 248 PR . . .
rzedowos¢ . Ireneusz donosi, ze Marek pozyskat wielu dla swojej sekty, zwtasz-
cza kobiety z wyzszych sfer®. By¢ moze to, co je pociagato, to mozliwos¢ ekspresji
swoich przekonan religijnych poza zuniformizowanym, patriarchalnym syste-

“ por. Kodeks Teodozjusza, XV], 5, 40.

* Por. Ksiega pontytikow, XLII, 1.

“Ppor. Grzegorz Wielki, Listy, XI, 67.

% Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1,13, 2-4.

“por. Hipolit Rzymski, Refutatio omnium haeresium, 6, 40, 3.

" por. ]. Leipoldt, Die Frau in der antiken Welt und im Urchristentum, dz. cyt., s. 130n.
“®por. tamze, s. 188.

¥ Ppor. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1, 7, 1-2.
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mem, w ktérym czuly sie marginalizowane. Nalezaly do os6b, ktére mialy czas i
szukaly nowych doswiadczen. Ireneusz zarzuca Markowi niemoralne §rodki, to
jest uwodzenie i magie. Nie zawsze wnika w subtelnosci gnostyckich przekonan,
miejscami traktuje je powierzchownieso. Nie dysponujemy Zrédlami ze strony
samych gnostykow, by orzeka¢ o nieobyczajnosci w szeregach gnostykéw. Bada-
cze rozrézniaja pomiedzy luZnym moralnie (/ibertine branche) a ascetycznym
nurtem w g”nostycyzmieSI. Nie wiemy, czy pewne elementy ich obrzed6w miaty
jedynie charakter symboliczny, czy rzeczywiscie niosty ze soba nie-
bezpieczeristwo naduzy¢ seksualnych. Nie wykluczone, Ze w szeregach mniej
jednoznacznych wyznawcéw gnozy dochodzilo do pewnych ekscesow. W kaz-
dym razie Ireneusz stwierdza stosunkowo duze zainteresowanie kobiet dziatal-
noscig Marka Maga, a takze ich zaangazowanie w zycie religijne jego sekty.
Dzieki zachowanym Zrédlom mozemy wymieni¢ trzy konkretne postacie
kobiet zwiazanych z gnoz:fz. Pierwsza byla ,,droga siostra” Flora, do ktérej wa-
lentynianin Ptolomeusz napisal list, stanowiacy wykladnie Prawa Mojzeszo-
wegoss. Druga znana gnostyczka byta Flawia Sofé, posiadajaca wysoki stopient
wtajemniczenia w gnoze. Swiadezy o tym odkryta w Rzymie gnostycka inskryp-
cja nagrobna z III w. ku pamieci Flawii Sofe, ktéra pozyskata boskie swiatto i do-
stapila namaszczenia swietym olejem. Stala sie uczestniczka boskiej wizji, we-
szta do ,,oblubieniczej komnaty”54 1 spoczela na tonie Ojca. Inskrypcja pokazuje,
co moglo by¢ atrakcyjne w gnozie i przyciagaé takze kobiety. Kto dostapilt gno-
styckiego chrztu i namaszczenia, mogl spodziewaé sie wizji i daru ogladania
eonow, ,,wielkiego Aniota” i ,,prawdziwego Syna”. Zapewne Flawia wierzyla, ze
owa wizja i wejscie do oblubieniczej komnaty jest mozliwe juz w tym Zzyciu.
Wszystkie wymienione eony sa meskie: Chrystus, wielki Aniol, Syn, Ojciec, ale
inne zZrodta, jak Ireneusz czy teksty Nag Hammadi, pokazuja, Ze moga by¢ takze
zeniskie™, Trzecia, wedlug relacji Ireneusza, byta Marcelina, uczennica Karpo-
kratesa, przedstawiciela gnozy egipskiej. Uwazano go za jednego z najlepiej wy-
ksztalconych gnostykow w filozofii platoniskiej. Wedlug Ireneusza Marcelina
przybyla do Rzymu za Aniceta (154-166) i wielu pozyskala dla swojej blednej na-

* Por. J. E. Goehring, Libertine or Liberated: Women in the So-called Libertine Gnostic
Commuinities, [w:] D. M. Scholer (red.), Women in Early Christianity, New
York/London 1993, s. 189.

5! Por. tamze, s. 184.

* Por. A. Zmorzanka, Kobieta - uczennica i nauczycielka w przekazach gnostyckich,
VoxP 22 (2002) t. 42/43, s. 89n.

5 Por. Ptolomeusz, Epistula ad Floram, 3, 1.

* Na temat »oblubienczej komnaty” zob. ]. E. Goehring, Libertine or Liberated, art. cyt.,
s. 190nn.; por. takze P. Lampe, An Early Christian Inscription in the Musei Capitolini,
[w:] D. Hellhom i in. (red.), Mighty Monorities? Minorities in Early Christianity -
Positions and Strategies, Oslo 1995, s. 79-92.

% Por. A. McGuire, Women, Gender, and Gnosis in Gnostic Texts and Traditions, [w:] R.
Sh. Kraemer, M. R. D’Angelo (red.), Women and Christian Origins, dz. cyt., s. 266n.
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uki®. Zdaniem Epifaniusza z Salaminy jej dzialalnos¢ ,,data poczatki tak zwa-

nym gnostykom”57. Orygenes polemizuje z Celsusem, ktéry powotywal sie na
rézne grupy gnostykéw zwigzanych z dziatalnoscia innych kobiet:

Celsus wie o marcelianach pochodzacych od Marceliny i o zwolennikach
Harpokratesa wywodzacych sie od Salome, i o innych sektach pochodzacych z
Mariamny i Marty™. Z pewnoscia gnostycyzm i podzial w chrzescijaristwie byty
»woda na mtyn” dla takich wrogéw chrzescijanskiej wiary jak Celsus czy Fron-
ton.

Salome, Mariam i Marta pojawiaja sie na kartach kanonicznych Ewange-
lii (por. Mk 15, 40; 16, 1). By¢ moze Marcelina spelniata podobna role jak pozo-
stale wymienione gnostyczki, uchodzac nie tyle za nauczycielke karpokracjan-
skiej gnozy co swiadka tradycji apostolskiejsg. Gnostyczki te byly aktywne, nale-
zac do réznych szkol; niektére pozostawaly nauczycielkami gnozy, prorokiniami
i inspirowaly meskich wspétwyznawcow do tworczosci pisarskiej, takich jak na
przyktad Apelles czy Ptolemeusz. Nie mamy pewnosci, czy same zajmowaly sie
pisarstwem, czy staly na czele swoich wspo6lnot. Wiemy jedynie o Marcelinie, ze
nauczala karpokracjanizmu i skupita wokot siebie zwolennikéw nazywajacych
sie od jej imienia marcelianami. Spelniala wiec bardziej aktywna role w zakresie
przelozenstwa, nauczania i pisarstwaﬁo.

U Orygenesa pojawia sie wzmianka o ,,apostolce gnostykow” - Salome,
od ktérej miata pochodzi¢ gnoza karpokracjariska’’. Gnostyczka ta pojawia sie w
Ewangelii Tomasza. Oto Jezus zasiadl do jednego stotu z Salome. Zaintrygowat ja
Jego sposéb bycia. Dostojnie spoczal na sofie i posilat sie z jej stotu, wiec musiat
reprezentowac kogos jeszcze innego. Salome zapytala o tozsamosé Mistrza. Od-
powiedzial, ze pochodzi stad, gdzie jest peinia. To, co otrzymal, otrzymatl od
swego Ojca. Salome zapragneta by¢ Jego uczennica”™. Chociaz Salome chciata zo-
staé¢ uczennica Jezusa, zdawata sie jednak uwazaé za réwna pod wzgledem god-
nosci osobie goscia. Uczestniczyla w tym samym positku, nawigzywata dialog.
Nie nazywala Go Panem, ale Mistrzem®,

% Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1, 25, 6.

57 Epifaniusz z Salaminy, Panarion, 27, 6, 1. 8.

% por. Orygenes, Przeciw Celsusowi, V, 62.

% Por. A. McGuire, Women, Gender, and Gnosis, dz. cyt., s. 260.

% por. tamze, s. 261.

' por. Orygenes, Przeciw Celsusowi, V, 62.

% por. Ewangelia wedlug Tomasza, 61: ,,Rzekl Jezus: Dwaj beda spoczywaé na tozu: jeden
umrze, drugi bedzie zyl. Rzekta Salome: Ktos ty, czlowiecze? Czyjs? Wszedle$s na moje
loze i zjadles z mego stotu. Rzekt jej Jezus: Ja jestem tym, ktéry powstal z réwnego
sobie: Dano mi to, co nalezy do mego Ojca. Jestem twoja uczennica. Dlatego mowie:
jesli ktos jest réwny, wypelni sie swiatloscia, gdy sie oddzieli, napelni sie ciemnoscia”
(http://mr_all. republi-ka.pl/ ewToma.htm - dostep 8 marca 2013).

% Por. S. E. Smith, Women in mission: from the New Testament to foday, New York 2007,
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Poza wyzej wymienionymi gnostyczkami posiadamy takze informacje o
dziewicy Filumenie, ktéra dzialala w Rzymie jako prorokini. Przekonata do gno-
zy Apellesa, ucznia Marcjona. W przysztosci pod jej wptywem Apelles skoryguje
nauke MarcjonaM. Anne Jensen poddaje szczeg6lowej analizie nauke owej gno-
styczki, wskazujac na jej umiarkowane stanowisko w gnozieﬁs. Filumena byta
zwolenniczka i wspottworczynia gnostyckiego kierunku zwanego marcjoni-
zmem. Stworzyta wlasny krag zwolennikdw w obrebie marcjonizmu i skorygo-
wala go, postugujac sie talentem pisarskim swojego ucznia Apellesa. Odrzucata
skrajna wrogos¢ wzgledem ciala i Swiata, gloszac rownoczesnie prymat tego co
duchowe. Nie zgadzala sie na odrzucenie Starego Testamentu jako Zrddia obja-
wienia. Byla reprezentantka hellenistycznego chrzescijaristwa. Usilowala po-
wigzac przestanie Biblii z mysla grecka. Odrzucala jednak fakt Wcielenia Boga,
uznajac jednoczesnie prawdziwos¢ czlowieczenstwa Jezusa. Jego dziewicze naro-
dzenie traktowala jako mit. W odréznieniu od radykalniejszego stanowiska swo-
ich mistrzéw, nie przyznawatla ztu charakteru ontologicznego, ale - moralny. By¢
moze dlatego Ireneusz nie zamiescil jej ani Apellesa na liscie heretykéw gnostyc-
kich®.

Nalezy przypuszczac, ze wspomniane kobiety nie byly wyjatkami, gdyz
»studiowanie” nauk gnostyckich, do ktérego dopuszczano réwniez kobiety, wy-
magalo od stuchaczy pewnej znajomosci z dziedziny filozofii, teologii, w tym eg-
zegezy biblijnej”".

Znamienne, ze w Srodowisku grecko-rzymskim, gdzie w zasadzie lista
cnét w stworzonym ideale etycznym byta wspdlna, cnoty, ale tez i wady, przed-
stawia sie w kobiecej personifikacji. Podobnie rzecz dzieje sie w jezyku chrze-
Scijariskim®. Tak samo dusze kojarzy sie bardziej z elementem zeriskim®. Zeriski
charakter duszy staje sie czescia antropologii gnostyckiej. Jak twierdzi autor po-
chodzacego z II (IT1?7) w. traktatu na temat duszy, dusza jest zeriska w swoje natu-
rze. Ma nawet swoje tono™. Do takich skojarzen sklanialy same slowa, wyste-
pujace w jezyku greckim i taciniskim w rodzaju zenskim: arefé - virtus - psycheé -
anima. W tego typu pogladach znajdujemy by¢ moze pewien klucz do wyjasnie-
nia zjawiska dos¢ skutecznego przyciagania kobiet przez gnostycyzm.

Nie ulega watpliwosci, ze kobiety we wspdlnotach gnostykéw byty licz-

S. 65.

% Por. A. Jensen, Gottes selbstbewusste Tochter, dz. cyt., s. 373-375.

% Por. tamze, s. 375-417.

% por. tamze, s. 418-420.

% Por. A. Zmorzanka, Kobieta - uczennica i nauczycielka, art. cyt., s. 90.

% Por. Pasterz Hermasa, 90, 13, 1-3; 9, 15, 1-3.

% Por. Women in early Christianity: translations from Greek texts, transl. P. C. Miller,
Washington 2005, s. 320.

" Por. The Exegesis on the Soul, [t1. ang. w:] R. Sh. Kraemer (red.), Women's Religions in
the Greco - Roman World. A Sourcebook, Oxford 2004, s. 472.
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niejsze niz mezczyzni. Zreszta, przewazaly réwniez w spotecznosciach ortodok-
syjnego chrzescijaristwa. Czesto interpretowano skltonnosci ,,heretyckie” kobiet
jako przejaw ich moralnej czy naturalnej stabosci. Zjawisko to mozna rozpa-
trywaé¢ w kluczu psychosocjologicznym. W sektach szuka sie pewnej kompen-
sacji, spodziewajac sie nabycia tych praw, ktdre zostaly utracone czy ograniczone
w $rodowisku rodzimym''. Rézne czynniki mogly decydowaé o tym, ze gno-
styczki osiggaly w swoich kregach tak wysoka pozycje:

Jednym z nich mégt by¢ fakt, ze - tak jak miato to miejsce na przyktad w

Egipcie - gnoza przenikala do kregéw filozoféw platonskich i neopitago-

rejskich, w ktorych kobiety (takie jak Marcelina i byé moze Flora) posiada-

ly ustalona juz pozycje. Okolicznosci sprzyjajace stwarzala tez ptynna

struktura gminy (co potwierdza przyklad walentynian6éw), a brak ostrego

podziatu (jaki istniat juz w Kosciele ortodoksyjnym) na kler i laikat dawat
wszystkim czlonkom wspdlnoty wieksza swobode wypowiadania. Naj-
wazniejsze jednak bylo to, Ze w przekazywaniu gnozy pleé nie stanowila
decydujacego kryterium. Potwierdzaja to teksty gnostyckie, ktdre rzucaja
nowe Swiatlo na interesujaca nas kwestie udziatu i roli kobiet w nauczaniu

u gnostyk6w72.

Wskazane czynniki dostarczaly doraznie srodowisku gnostyckiemu pewnego
atutu w walce o dusze prowadzonej z chrzescijanistwem prawowiernym. Na dtuz-
sza mete powodowaly jednak spore trudnosci wewnetrzne.

Dlaczego gnostycyzm byt w stanie przyciagnaé kobiety z wyzszych sfer
spotecznych? By¢ moze nie bez znaczenia pozostawal pewien elitaryzm gnosty-
kéw, obliczony na ludzi z wyzszych warstw spotecznych. Prosty cztowiek miat
duze trudnosci z rozeznaniem sie w gnostyckich ,,eonach”. Tymczasem odnajdy-
wat sie w braterskiej wspolnocie chrzescijan, ztozonej z jemu podobnych. Uply-
nie sporo czasu, zanim wyksztalcone Rzymianki odwrdca sie od urokéw gnosty-
cyzmu. W samym chrzescijaristwie dostrzega rézne poziomy religii, nastepnie
stana sie jego gorliwymi apostotkami.

Streszczenie
Wyczuwali site nowej religii przeciwnicy chrzescijaristwa, Fronton i Celsus, i

straszyli nim rzymskich obywateli ze wzgledu na jej ,,przewrotowos¢”. W religii
tej wszyscy brataja sie ze soba, a w dodatku dzialaja w sposob konspiracyjny.
Ofiara ,,propagandy” chrzescijan padaja najpierw latwowierne kobiety i dzieci.
Fronton stusznie obawial si¢ niekontrolowanego oddolnego przenikania chrze-
$cijanistwa do spoleczenistwa i wptywu chrzescijan na rodziny. Wplyw ten stawat
sie mozliwy, tym bardziej ze chrzescijanistwo burzyto mur miedzy Zyciem spo-
tecznym, publicznym a rodzinnym. Poza wplywami prawowiernego chrzesci-
janstwa, réwniez gnostycyzm przyciagal kobiety, przyznajac jej duza role we

™ Ppor. S. Heine, Frauen der friihen Christenheit. Zur historischen Kritik einer

feministischen Theologie, Gottingen 19903, s.142.
A Zmorzanka, Kobieta - uczennica i nauczycielka, art. cyt., s. 91.
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wspdlnotach, pozwalajac nauczaé, odwolujac sie w swej nauce do pierwiastka ko-
biecosci. Trudno do konica orzec, co zadecydowalo o powodzeniu gnozy wsrod
kobiet, tym niemniej sam problem pokazywal ztozonos¢ procesu chrystianizacji
Wiecznego Miasta. Czy kobiety chrzescijaniskie, Zyjac w systemie patriarchal-
nym, mogly wywiera¢ wpltyw na swoja rodzine, srodowisko? We wspdlnotach
chrzescijaniskich kobiety czytaly swiete ksiegi, nauczaly, prorokowaly, organizo-
waly liturgie po domach. W jaki$ szczegdlny sposob do kobiet chrzescijanskich
wolno odnies¢ znane stowa z Listu do Diogneta z 11 w. poréwnujace chrzescijan
do duszy, a caly swiat - do ciala. Wiara chrzescijanek stawala sie w jakims sensie
,dusza” nowego Swiata.

Stowa klucze

Kobiety w starozytnym Rzymie, nawrdcenie i apostolstwo Rzymianek, gnosty-
cyzm i montanizm wsréd Rzymianek, Fronton i Celsus o chrzescijankach.

Ancient apostolate of women in the general perspective (abstract)

The opponents of Christianity, the ancient philosophers, Celsus and Fronton,
were afraid of the new religion and threatened the Roman citizens with its ,,sub-
versive” character. In this religion all fraternize with each other and, in addition,
act in a conspiracy. In the first place gullible women and children fall victims of
Christian ,,propaganda”. Fronton rightly feared an uncontrolled penetration of
Christianity to the society and their influence upon families. This influence was
possible, because the Christianity destroyed the wall between social, family and
public life. Apart from the influence of orthodox Christianity, Gnosticism also
attracted women, giving them a great role in their communities, allowing teach,
referring in its doctrine to the element of femininity. It is difficult to say un-
ambiguously what determined the success of Gnosis among women, however
the problem showed the complexity of the Christianization process in Rome. Liv-
ing in patriarchal system, could have Christian women an influence on their
families and environment? In the Christian communities women were reading
the Scriptures, were teaching, prophesying, they organized the liturgy in their
homes. It’s allowed to refer in a special way to Christian women the words of the
Letter to Diognetus in 2nd century. The author compares Christians to the soul,
and the whole world - to the body. The Faith of Christian women became a
,,soul” of the new world.

Keywords

Women in ancient Rome, conversion and apostolate of Roman women, Gnosti-
cism and Montanism among Roman women, Fronton and Celsus about Chris-
tian women.
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